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RESUMO: Formado em Filosofia pela Universidade de
Bucareste, em 1932, Emil Cioran (1911-1995) € um pensador
e escritor romeno radicado na Franga, onde, vivendo em
Paris, abandonaria seu idioma materno, adotando o francés
como lingua de expressdo. Como outros autores do século
XX, ele é um exemplar notavel de dois fenémenos
tipicamente modernos, amitde concomitantes: a condi¢cao do
intelectual enquanto exilado e o bilinguismo, estando sua
obra marcada por um corte incisivo, em fungéo do qual ela
se divide em uma parte romena e uma contraparte francesa.
Pretende-se expor, a partir da dupla problemética do exilio e
do cambio de idioma, a articulacdo de trés tematicas
conforme elas séo trabalhadas pela escritura filopoética de
Cioran: existéncia, metafisica e destino. A partir delas,
pretende-se elucidar a nocao de “exilio metafisico” cunhada
por Cioran para descrever-se.

ABSTRACT: Graduated in Philosophy from the National
University of Bucharest in 1932, Emil Cioran (1911-1995) was
a thinker and a writer established in France, where he would
abandon his mother tongue and adopt French as his
language official language of expression. As many other
authors in the XXt century, Cioran is a remarkable exemplary
of two tipically modern phenomena, ones that often go hand
in hand: the experience of the intellectual as an exile and also
bilingualism. Cioran’s works are divided into his books written
in Romanian and those written in French. Our aim is to
demonstrate, on the basis of the double problematics of both
the exile and the switching of idioms, the articulation between
three philosophical issues as they are worked in Coiran’s
philopoetic writing: existence, metaphysics and destiny. From
them, we aim to elucidate the notion of “metaphysical exile”
as coined by Cioran to define himself.
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A importancia da ideia de exilio na obra de
Cioran extrapola o sentido juridico do termo, oriundo
do discurso administrativo-alfandegario. O exilio em
Cioran se desdobra numa diversidade de significactes
gue ampliam e adensam seu sentido literal. Mais do
gue uma circunstancia particular e contingente relativa
a biografia, a probleméatica do exilio se oferece como
um dispositivo hermenéutico de reflexdo profunda
sobre a existéncia mesma: para este pensador
marginal, o exilio € uma figura poética que pretende
dizer algo sobre a condicdo e o destino humanos. Ha
algo de elegiaco na condicdo do exilio em si, algo de
melddico, de nostéalgico, que emana do principio de
separacdo em relacdo a uma patria distante, a um
“paraiso perdido”. Uma escola de lucidez, dira Cioran,
a condicdo propicia para atingir a nudez interior e
impulsionar a criagdo a partir de um estado
excepcional.

A identidade do escritor enquanto Exilado

“Um homem que se respeita ndo tem patria.
Uma patria € algo pegajoso”, escreveu Cioran em um
de seus livros franceses, Ecartélement.! O traco
fundamental da identidade literaria deste autor romeno
(correspondendo ao grau zero do exilio) é sua
condicao de apatrida: o estrangeirismo e o bilinguismo,
a existéncia apartada das origens, dividida entre dois
universos, duas “patrias” linguisticas e culturais tdo
distantes, tao distintas. O autor romeno de expressao
francesa escreveria seis livros em seu idioma materno
antes de adotar o idioma de Pascal e Baudelaire.
Trata-se de um caso exemplar do moderno fendmeno
do bilinguismo, indissociavel das migracfes
testemunhadas pelo século XX. A conjugacéo
heterdéclita entre uma alma romena, lirica e nostalgica,
e o rigor sintatico do idioma francés: eis o primeiro
traco notavel da escritura cioraniana do exilio.

E como se o escritor bilingue fosse um portal,
um veiculo de passagem entre dois mundos, como se

1 CIORAN, E.M. Ecartélement, Op. cit, p. 1456 (traduc&o nossa).
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transitasse entre universos distintos, e como se nele
se originasse um terceiro, fruto da interpenetracao
daqueles dois. Ao mesmo tempo, €& como se,
participando de dois mundos, ele nao vivesse
inteiramente em nenhum deles, sempre a meio
caminho, numa zona neutra, num espaco
indeterminado sem extensao nem coordenadas, numa
espécie de nado-lugar essencial (no man’s land) nos
intersticios entre fragmentos de mundos. O abandono
e a rejeicdo nunca sao totais (ndo poderiam sé-lo),
assim como a transplantacdo tampouco é perfeita. O
exilio, como a “gueda no tempo”, pressupde uma
carga ou margem residual tanto daquilo que esta
presente quanto daquilo que esta ausente. Por mais
gue a familiaridade com um idioma estrangeiro possa
vir a ser bastante grande, nunca sera absoluta como
no caso de ter nascido nele (e Cioran sabe muito bem
disso). O intervalo, o deslocamento, o descompasso,
a nao-coincidéncia entre o escritor e a lingua
estrangeira, o estranhamento, o ruido e o siléncio, a
margem de indeterminacao para longe de todo centro
identitario, eis alguns aspectos da escritura do/no
exilio que devem ser levadas em conta.

O idioma aleméo faz uma distingdo importante
entre o Auslédnder e o Fremde. Ambos designam
“estrangeiro”, porém, enquanto o primeiro se limita a
assinalar a condicao objetiva do “forasteiro”, aquele
gue vem de “fora” e que pode muito bem ser
assimilado ao “dentro”, o sentido do segundo (Fremde)
radica mais na diferenca, na alteridade irredutivel, na
estranheza inquietante para além do estrangeirismo.
Estrangeirismo e estranheza: dois  graus
gualitativamente distintos de uma mesma condicao
apartada e marcada pelo deslocamento e pela néo-
pertenca. Fremde, muito mais do que Auslander, nos
remete ao adjetivo aleméo (tdo caro a Nietzsche e a
Freud) unheimlich: ndo-familiar, ndo “de casa”, logo,
estranho, insolito, inquietante, sinistro, ameacador,
terrivel.
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Ora, a escritura francesa de Cioran esta
inteiramente marcada por essa condicdo de
Unheimlichkeit, fruto do encontro heterdéclito entre uma
alma balcéanica e os rigores da lingua de Racine. Na
Franca, ele forjara para si uma identidade autoral
marcada pela estranheza, pela marginalidade radical,
pela singularidade poeticamente concebida e cultivada
ao nivel do monstruoso, beirando a ignominia (o que
nao é sendo uma variacéo exacerbada, e desvirtuada,
da figura baudelairiana do artista moderno enquanto
“herdi” de seu proprio sacrificio em nome da arte). Por
razdes que resultam de uma combinagao de fatores
acidentais e fatidicos, a discursividade do exilio sera
marcada por figuras “l6gicas” como a contradicdo, a
ambivaléncia, o paradoxo, a ironia. O exilio
proporciona a experiéncia de abertura a diferenca
radical, a alteridade irredutivel, a heteronomia, o que,
por outro lado, pressupfe encerramento em si,
interiorizacdo e aprofundamento da/na propria
identidade — paradoxal e vertiginosa liberdade. O mais
importante talvez seja 0 seguinte: o exilado leva a
mascara. “Tenho que fabricar-me um sorriso, armar-
me com ele, colocar-me sob sua protecéao, ter o que
interpor entre 0 mundo e eu, camuflar minhas feridas,
fazer enfim o aprendizado da mascara.”> E, se
quisermos arrancar essa mascara, 0 que
encontraremos € ao mesmo fascinante e
desconcertante:

Agarrado a ideias momentaneas e a simulacros de sonhos,
reflito por acidente ou por histeria e ndo por prurido de rigor,
e me vejo, no meio dos civilizados, como um intruso, um
troglodita apaixonado pela caducidade, mergulhado em
preces subversivas, vitima de um péanico que ndo emana de
uma visdo de mundo, mas das crispacfes da carne e das
trevas do sangue. Impermedvel as solicitacées da claridade e
da contaminac&o latinas, sinto a Asia mover-se em minhas
veias: sou o Ultimo descendente de alguma tribo
inconfessével?, ou o porta-voz de uma raca outrora turbulenta
e hoje muda?®

2 IDEM. Cahiers: 1957-1972, p. 24 (tradugdo nossa).
3 IDEM. “Sobre dois tipos de sociedade (carta a um amigo longinquo)”,
Historia e utopia, p. 31.
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Ciente da auséncia de todo fundamento, de toda
“patria” ontolégica (0 homem ¢é “um animal
metafisicamente divagante, perdido na Vida, insolito
na Criacdo™), Cioran inventar-se-a4 diferentes
genealogias, decidido a mudar ndo apenas de lingua
como de ancestrais, ao ponto de considerar-se “0
epigono de uma horda ilustre por suas depredacoes,
um turaniano de coragdo, o herdeiro legitimo das
estepes, o Ultimo mongol...” N&o se trata de ma-fé, de
dissimulacéo pura e simples, mas da propria condicao
de ser-em-outro. Um idioma estrangeiro que se adota
se torna, ele mesmo, uma espécie de mascara a priori:
uma pele alheia, um filtro, uma capa, um véu, enfim,
um principio de intervalo e mediacéo infinitesimal entre
o0 exilado e o mundo, entre ele e ele mesmo. A
“mascara” € o resultado da nédo-identidade forjando
sua propria identidade (ou o contrario), um recurso
absolutamente sincero e absolutamente falseador.

“Quanto mais alguém corre perigos, mais sente
a necessidade de parecer superficial, de aparentar
frivolidade, de multiplicar os mal-entendidos sobre si
mesmo.”® O exilado encontra-se numa situacdo de
inseguranca, instabilidade, precariedade, e isso desde
um ponto de vista das estruturas cognitivas com as
guais deve se relacionar com o mundo. O exilado
“corre perigos” — e € preciso parecer natural, agir
espontaneamente. De onde a necessidade da
“méscara” (que ndo € sendo a introjecdo do idioma
adotado), do “sorriso” com o qual proteger-se contra
as ameacas externas e internas. “Em contato com os
franceses se aprende a ser infeliz gentiimente”,” e,
aqui, os “franceses” poderiam muito bem representar
as palavras francesas. Em virtude de sua condicdo
hibrida (e, em certo sentido, temeraria), 0 modo de ser
do exilado ndo pode se manifestar sendo pela

4 IDEM. “O animal indireto”, Breviario de decomposicdo. Trad. de José
Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 1995, p. 33.

5 IDEM. “Sobre dois tipos de sociedade (carta a um amigo longinquo)”,
Historia e utopia, p. 31.

6 IDEM. Silogismos da amargura, p. 67.

7 IDEM. Ibid., p. 49.
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oposicdo complementar entre nudez e dissimulacéo,
transparéncia e obscuridade, volupia e timidez. Dito
isso, “0 que ha de espantoso em que o estilo seja ao
mesmo tempo uma mascara e uma confissdo?"®
Falando em confissdo, eis uma emblematica, ainda
gue na terceira pessoa: “Apo0s haver frequentado
idiomas cuja plasticidade lhe dava a ilusdo de um
poder sem limites, o estrangeiro desbocado, amante
da improvisacéo e da desordem, levado ao excesso ou
ao equivoco por inaptiddo a claridade, se aborda o
francés com timidez, nd&o Vvé menos nele um
instrumento de salvagcdo, uma ascese e uma
terapéutica”.®

E no registro discursivo do exilio e de suas
ramificaces conceituais que a identidade poética
(unheimlich!) de Cioran melhor se delineia, ou, talvez,
se apaga: trata-se de uma identidade
fundamentalmente negativa, indefinida, suspendida,
baseada na transfiguracao ou, antes, na desfiguracao,
culminando na mais completa auséncia de identidade
positivamente constituida. “N&o-cidadéo”,©
“Transfuga do ser”,'! “Exemplo de anti-natureza”,*?
“Excluido”,*® “Rejeitado (pelo tempo)”'4... Sua nao-
identidade arduamente construida |he permitira
declarar: “Quem és? — Sou um estrangeiro para a
policia, para Deus, para mim mesmo.”*® A nocdo de
“exilio metafisico”,’® que Cioran inventard para
descrever sua existéncia, ndo € uma contingéncia,

8 IDEM. “Le style comme aventure”, La tentation d’exister, Op. cit., p.
901 (traducdo nossa).

9 IDEM. Ibid., Op. cit., p. 896 (traducdo nossa).

10 IDEM. Cabhiers: 1957-1972, p. 969 (traducéo nossa).

11 IDEM. “L’arbre de vie”, La chute dans le temps, Op. cit.,, p. 1076
(traducdo nossa).

12 IDEM. Ibid., Op. cit., p. 1076 (tradugdo nossa).

13 “A nostalgia — balsamo e veneno dos meus dias. Eu me dissolvo
literalmente no alhures. S6 Deus sabe por qual paraiso eu suspiro. Ha
em mim a melodia, o ritmo do Excluido, e eu passo meu tempo a
cantarolar meu desconcerto e meu exilio aqui embaixo.” IDEM.
Cabhiers: 1957-1972, p. 86 (traducdo nossa).

14 IDEM. Ibid., p. 261 (“Rejeté par le temps..."”), 331, 445, 476, 641, 694.
15 IDEM. Le mauvais démiurge, Op. cit, p. 1245 (tradugdo nossa).

16 “Toda minha vida vivi com o sentimento de estar afastado do meu
verdadeiro lugar. Se a expressdo ‘exilio metafisico’ ndo tivesse
nenhum sentido, minha prépria existéncia lhe conferiria um.” IDEM. De
I'inconvenient d'étre né, Op. cit., p. 1320 (traducao nossa).



238

uma questao de passaporte, mas uma questado de
sentimento e de consciéncia: uma fatalidade, uma
necessidade ontologica. Historia e metafisica, tempo e
eternidade, existéncia e absoluto se opdem e se
complementam no pensar-dizer de Cioran, pois, da
perspectiva do exilio, “sO merecem interesse as
guestdes de estratégia e de metafisica, aquelas que
nos fixam na histéria e as que nos afastam dela: a
atualidade e o absoluto, os jornais e o0s
Evangelhos...”t’

As provas e tribulacdes de mudar de idioma

“Se pudéssemos ensinar geografia a um
pombo-correio, seu Vo0 inconsciente,
direto ao alvo, se tornaria impossivel no
ato” (Carl-Gustav Carus)

O escritor que muda de lingua se
encontra na situacdo pombo sabio e
desamparado.*®

Mudar de idioma € a catastrofe da
espontaneidade — e um risco de esterilidade. Escrever,
criar, mergulhar na experiéncia viva do pensamento e
da arte, tudo isso requer vivé-los — e a linguagem —
desde o interior, como realidades absolutas
experimentadas de modo imediato, intuitivamente; a
espontaneidade criativa depende de uma relacéo
natural e “inconsciente” (ingénua) com a lingua, sem a
mediacdo consciente das formas, estruturas e
categorias mentais da linguagem. Como um musico
gue deve permanecer 0 mais imerso possivel na
execucdo de seu instrumento, para que nenhuma
reflexdo atrapalhe sua performance levada a cabo
espontaneamente. Mas eis tudo o que ndo € o caso
para o escritor exilado em um idioma estrangeiro: a
sua relacdo € de exterioridade, alteridade, n&o-
coincidéncia e ndo-pertenca (sendo o estrangeirismo
ambivalente, bilateral, da perspectiva do estrangeiro e
da lingua estrangeira). Eis o paradoxo do pombo-

" IDEM. “A Russia e o virus da liberdade”, in: Historia e utopia, p. 51.
18 IDEM. Ecartélement, Op. cit., p. 1443 (tradugdo nossa).
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correio: o ganho de um saber instrumental (0 emprego
de um idioma estrangeiro) equivale a perda de um dom
natural (a espontaneidade em relacéo a si mesmo e a
propria expressao filopoética).

A falta de espontaneidade, de naturalidade, faz
com que expressar-se em outro idioma seja como
“escrever uma carta de amor com um dicionario.”'°A
carta de amor com um dicionério e o pombo-correio
instruido de geografia sdo dois similes que ilustram
uma mesma condicdo: a perda da espontaneidade, a
catastrofe do ato consciente, trate-se de escrever ou
de se alimentar. A adocéo de um idioma estrangeiro é
como uma ponte ou um tunel, e a0 mesmo tempo um
muro ou uma montanha, em todo caso uma barreira:
abertura a alteridade, a transcendéncia, fluxo, recurso,
passagem (poros), e ao mesmo tempo limitagao,
bloqueio, retorno a si, encerramento, soliddo. O
escritor que muda de idioma acaba adotando, junto
com este, todo um espirito do povo que nao lhe é
familiar, toda uma visdo de mundo que lhe € alheia, e
na qual ele mal pode ver-se, reconhecer-se, o que
significa, por outro lado, que, no exilio, escrevendo e
vivendo no estrangeiro, 0 escritor e pensador pode
ver(-se) demasiado, ou melhor, de uma perspectiva
exterior a si mesmo, como um voyeur das proprias
sensacoes.

Enquanto organismo vivo, em continuo
processo de transformacéo, a lingua (como ademais a
cultura) esta intimamente vinculada ao espirito de um
povo, ou, nas palavras de Cioran, seu fundo vital,
enquanto que “a patria € apenas um acampamento no
deserto”,?° como reza um texto tibetano. Isto é, a
geografia do mundo e suas fronteiras sdo, em
comparacao ao espirito vivo da lingua (e a “geografia”
gue lhe é prépria, sem fronteiras nem coordenadas),

19 |DEM. Aveux et anathemes, Op. cit, p. 1661 (traducao nossa); Sobre
o tema da consciéncia (a fortiori, a lucidez) como catastrofe da
espontaneidade (perda degradante da ingenuidade), cf. “No segredo
dos moralistas”, in: Breviario de decomposigéo.

20 |DEM. “Sobre dois tipos de sociedade (carta a um amigo longinquo)”,
Historia e utopia, p. 12.



240

convencdes puramente abstratas e, portanto, inertes,
“mortas”. De onde o dinamismo e a mobilidade das
linguas, que migram, mudam-se junto com seus
portadores, espalhando-se para longe de suas
origens. Mudar de lingua, por outro lado, é uma
decisdo arriscada e agbnica — vertiginosa — com
implicacbes nos mais diversos ambitos da vida e da
existéncia, para além da esfera puramente simbdlica
da linguagem e da cultura; €, pois, uma decisdo que
envolve a totalidade subjetiva do “convertido”,?! todo o
seu ser. Dai Cioran falar dessa decisédo (inspirado por
Simone Weil) em termos de uma converséo religiosa:
mudar de idioma seria como um processo iniciatico,
uma transformacdo qualitativa (ontolégica) e uma
transfiguracdo (morfoldgica) do préprio ser, da propria
identidade, e 0 nedfito deve sofrer uma pequena morte
de modo a realizar um “renascimento” que seria muito
mais do que puramente simbdlico. O “convertido”
torna-se, em certo sentido, outro, mas sua
transformacédo ndo se da sem a experiéncia agonica e
penosa — uma travessia vertiginosa — daquilo que so
encontra representacdo nas figuras do abismo, do
deserto, do vazio, do nada.

Como Cioran confessa a Constantin Noica, na
“carta a um amigo longinquo”??> (Noica estava em
prisdo domiciliar sob o regime comunista; Cioran em
Paris), a histéria de suas “relacbes com este idioma
emprestado” é a histéria de um pesadelo. Chegar a
escrever respeitavelmente em francés parece-lhe uma
verdadeira facanha, um trabalho que exige uma
concentracao redobrada sobre a escolha das palavras
e o arranjo das frases. Escrever em francés é para
Cioran um exercicio de lucidez e *“sobriedade”

21“Simone Weil disse que ‘mudar de religido é tao grave e tao perigoso
como o €, para um escritor, mudar de idioma’. Para mim, que adotei o
estatuto de apatrida, a lingua € uma amarra, um fundamento, uma
certeza. Nao se € uma nacionalidade, se € uma lingua. Fora dela, tudo
se torna abstrato e irreal. Entdo, sim, a lingua é uma patria € eu me
desnacionalizei.” IDEM. Entretien avec Esther Seligson, in: Entretiens,
p. 162 (traducdo nossa)

22 A propésito, um documento exemplar da escritura cioraniana do
exilio, em mais de um sentido. Outro texto fundamental sobre o tema
do exilio é “Avantages de I'exil”, em La tentation d’exister.
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discursiva, um disciplinamento discursivo de um rigor
guase que “militar”, uma ascese profana ardua de
conformac&o a regras, estruturas e categorias mentais
heterogéneas, heteronbmicas — em todo caso, alheias
a sua “natureza” primeira, ao fundo original do seu ser.
“Eu me pus a escrever em francés, o que foi muito
dificil pois o francés ndo me convém, uma questao de
temperamento; eu necessito uma lingua selvagem,
uma lingua de ébrio. O francés foi para mim como uma
camisa-de-forca.””® De onde a ascese (profana,
secular) implicada na maestria desse idioma téo
distinto, “com todas suas palavras pensadas e
repensadas, refinadas, sutis até a inexisténcia,
transtornadas pelos rigores da nuanca, inexpressivas
por haverem exprimido tudo, de precisao assustadora,
carregadas de fadiga e de pudor, discretas até na
vulgaridade.”?*

Esbocos para uma filosofia do exilio

Assim como o sentido mais profundo da ideia de
Exilio ndo coincide com o fato contingente do estatuto
de apatrida, o “paraiso perdido” tampouco coincide
com Rasinari, vilarejo onde nasceu Cioran. Tanto o
exilio empirico (Franca) quanto o “paraiso” no tempo
(Rasinari) sdo como imagens, signos (do grego sema,
gue também designa “tumulo”), simbolos que aludem
a algo de inexprimivel e irrepresentavel. O Exilio é
antes de tudo metafisico, a figura de um dado
antropologico aprioristico.

A condicdo ontolégica do Exilio é a
precariedade, a instabilidade, o ser-sem-fundamento-
nem-objetivo, mas €& também volupia, lucidez,
conquista, espécie de plenitude provisoria que se
segue a um longo trabalho de ascese. A légica do
Exilio estd marcada pelo ceticismo em relacdo ao
alcance da linguagem e ao seu estatuto, pautando-se
no paradoxo, na ironia e na negacéao, na dialética sem

23 |IDEM. Entretien avec Fernando Savater, in: Entretiens, p. 28
(traducdo nossa).

24 |DEM. “Sobre dois tipos de sociedade (carta a um amigo longinquo)”,
Historia e utopia, p. 11.
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fim entre identidade e diferenca, sentido e sem-
sentido, familiaridade e estranheza, palavra e siléncio.
Todo exilio € o exilio dentro de um exilio, ad infinitum...
De onde a “apoteose do vago”®® que €, segundo
Cioran, expressao dos povos e individuos acometidos
por essa nostalgia de parte (forma, expressao,
objetidade) alguma.

Viver em outro idioma €, em certo sentido, viver
sem fundamento. E se ja se vivia antes com a
percepcao tragica da auséncia de todo fundamento
(como era o caso do jovem Cioran), entdo seu exilio
na linguagem (onde o Unico engajamento do escritor é
com o “estilo como aventura”) carecera duplamente de
fundamento. Adotar outro idioma equivale a perder
uma certeza fundamental, € viver na auséncia de um
terreno familiar no qual o estrangeiro possa se sentir
firmemente instalado. Ademais, a experiéncia do exilio
permite ao individuo compreender um sentido mais
profundo do mesmo conceito: o exilio na linguagem,
gue é um statement ontologico da impossibilidade de
todo conhecimento positivo absoluto. O exilio é
favoravel a compreensdo da importancia quase
fisiologica da lingua na vida de um individuo ou de um
povo, e a0 mesmo tempo da insuficiéncia de toda
linguagem, enfim, a compreenséao de que “s6 estamos
seguros em nosso universo verbal, manobravel a
nosso bel-prazer, e ineficaz. O ser € mudo e o espirito
tagarela. Isso se chama conhecer.”?®

Se é legitimo falar em uma filosofia do Exilio em
Cioran, ela encontra referéncias histéricas téo
dispares quanto o cinismo-estoicismo (o individuo sem
patria a ndo ser o mundo como um todo, cosmopolita),
0 gnosticismo (a Criagcdo mesma seria uma espécie de
“exilio”; a existéncia, um exilio do espirito no mundo da
matéria), o romantismo (0 poeta romantico brasileiro
Gongalves Dias escreveu a ceélebre “Cancdo do
exilio”), até mesmo o budismo... E, sem divida, uma

25 “Apoteose do vago” € um aforismo do Breviario de decomposigéo
importante para compreender a relacdo entre a ideia de exilio e a ideia
de nostalgia, intimamente relacionada a afetividade melancélica.

26 CIORAN, E.M. “Adeus a filosofia”, Breviario de decomposicao, p. 56.
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Weltphilosophie como poética e pratica filosofica, mais
do que uma Schulphilosophie encerrada nos dominios
institucionalizados do pensamento académico. A
filosofia cioraniana poderia ser definida como uma
“metafisica da regressdo”?’ tendo por objetivo
reconquistar aquilo que Massimo Carloni?® denomina
o “rosto originario anterior ao nascimento”,
correspondendo ao conceito zen-budista de Pien-lai
mien-um: “ndo-pensamento” (Wu-nien), “néo-espirito”
(Wu-hsin), ou, na Ilinguagem de Cioran, a
inconsciéncia (que n&o coincide com o Inconsciente
psicanalitico). “A inconsciéncia € uma patria; a
consciéncia, um exilio.”® “A salvacdo? Tudo o que
diminui o reino da consciéncia e compromete sua
supremacia.” Trata-se de recobrar a inconsciéncia —
um olhar puro de intencionalidade — que é o principio
da participagdo harmoénica, espontanea, dir-se-ia
ingénua, na totalidade, a condicdo de reintegrar a
unidade original rompida pelo advento da consciéncia
(geradora de intervalos e dualismos) e da linguagem,
a plenitude irrefletida anterior & Queda no tempo (La
chute dans le temps). Noutras palavras, a aspiracao
ao absoluto “fora” da consciéncia da linguagem, a pura
imediatidade irrefletida, a “realidade” hic et nunc
(tathata, “talidade”), a “nostalgia desse tempo anterior
ao tempo”.3! Trata-se antes de uma filosofia poética (e
uma metafisica intuitiva) que se funda ndo em uma
ideia, mas em um sentimento inextirpavel: a nostalgia
de um paraiso perdido, visceralmente ligada a

27 A formula é de lon Vartic, ainda que ele ndo a vincule ao budismo
(as religibes em geral), sendo ao Romantismo alemao; Cf. lon VARTIC.
Cioran, ingenuo y sentimental. Trad. de Francisco Javier Marina Bravo.
Zaragoza: Mira Editores, 2009.

28 CARLONI, M. “Cioran, o nascimento e o Zen". In: Alkemie — Revue
semestrielle de littérature et de philosophie (Tema: « L'étre »).
L'Orecchio di Van Gogh - Associazione culturale Via Nino Bixio 15 -
60015 Falconara Marittima (AN) - ltalia, n°® 9, junho de 2012.
Disponivel: < https://emcioranbr.wordpress.com/2015/06/20/cioran-
nascimento-zen-mcarloni/ > Acesso: (07/02/2016).

29 CIORAN, E.M. De l'inconvenient d’étre né, Op. cit, p. 1345 (traducéo
nossa).

30 IDEM. Ibid., Op. cit., p. 1289 (traducéo nossa).

31 IDEM. Ibid., Op. cit., p. 1281 (traducéo nossa).



244

consciéncia da queda (no tempo, na linguagem, na
finitude, na consciéncia mesma).

Como a Miséria,®? o Exilio é um “excitante do
espirito”;3 como o doente, o exilado é um “metafisico
involuntario”.* A miséria, a enfermidade, o escritor
exilado as transmuta, como um demiurgo-alquimista
verbal, em volupia e poténcia criadora. Queda, exilio,
desmembramento, fragmentacéo, dispersao,
existéncia, escritura: uma série de termos que
recobrem um Unico e 0 mesmo acontecimento, e que
€, em certo sentido, um ndo-acontecimento, fazendo
coincidir os comecos e os fins. A experiéncia do exilio
proporciona a compreensao de que o destino humano,
enquanto Exilio, Queda no tempo, € n&o possuir
nenhum “destino”, de que sua “origem” tampouco é
sua origem — o “exilio metafisico” implica justamente a
inexisténcia de “lar”, “péatria”, fundamento, a sua é uma
nostalgia sem objeto. O “destino” humano coincide, na
absoluta negatividade (absoluta auséncia de
necessidade), com seu fundamento, com suas “raizes”
ontologicas — no Nada.

Neste mundo, se esta sempre chegando, assim
como se esta sempre indo embora. Segundo Clément
Rosset, 0 “mundo” ndo esta dado enquanto realidade
ontologica necessaria, uma natureza constituida de
uma vez por todas; o que distingue o “mundo” tragico
daquele pessimista (Schopenhauer vem a mente) é
gue, enquanto para este ultimo o pior estado de coisas
€ que haja algo (um ser, uma natureza) em vez de
nada (ha um mundo e ele é mau), para aquele o “pior”
€ que nao ha, efetivamente, nenhum ser, nenhuma
natureza, nenhum mundo constituido de uma vez por
todas, mas o puro acaso (hasard), a pura contingéncia,
um ndo-mundo.* O drama do mundo pessimista é que

32 Recorremos As mailsculas alegéricas uma vez que o préprio Cioran,
fortemente inspirado por Baudelaire, recorre amiude a elas.

33 CIORAN, E. M. “A miséria: excitante do espirito”, in: Breviario de
decomposicéo, p. 162.

34 “Acesso involuntario a nés mesmos, a doenca nos obriga a
‘profundidade’, nos condena a ela. O doente? Um metafisico
involuntario.” IDEM. Silogismos da amargura, p. 109.

35 Cioran eshoca amiude uma figura marcada pela indistincdo entre o
pessimista e o tragico (subvertendo a acepcao nietzschiana de
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dele ndo se escapa; o do tragico € gue ai ndo se entra
nunca, pois ndo ha nenhum “mundo” a adentrar. O
pensamento de Cioran, profundamente paradoxal,
sustenta a contingéncia e 0 acaso, que sao conclusdes
do espirito cético-tragico, sem deixar de ser metafisico
(ainda que se trate de uma metafisica ou ontologia
negativa). Cioran apresenta elementos céticos,
pessimistas e niilistas. Do mundo cioraniano néao se
escapa, mas tampouco se o0 adentra, pois “ndo € que
este mundo néo exista, € que sua realidade nao é tal.”
36 Assim, segundo Rosset, se o filésofo pessimista fala
apos ter “visto” e o tragico para afirmar a
impossibilidade de “ver”, Cioran — pessimista e tragico
— fala ap0s ter visto para afirmar a impossibilidade de
ver.

N&o surpreende que Cioran tenha dado “Adeus
a filosofia” (Breviario), optando por uma modalidade de

Rosset); o fundamental € que ambos partem da mesma intuicao
alarmante sobre a existéncia, porém, desdobrando-se em sentidos
distintos. O pessimismo também é uma forma de intuicdo do pior,
possui, ele também, um elemento problemético essencialmente
tragico, ainda que o tragico rossetiano-nietzschiano desconheca, a
priori, todo razdo para pessimismo, alcan¢ando, aparentemente, certo
“otimismo” pratico que consiste na vontade de aprovar, com gosto e
sem reservas, as condicdes gerais da existéncia (“pessimismo da
razdo, otimismo da vontade”, como dizia Gramsci). Por um aparente
paradoxo, o tragico (Rosset) aprova le pire (que ndo é sendo o acaso,
le hasard) e se felicita por ele, enquanto que o pessimista nega-o como
manifestacdo de um — nas palavras de Rosset — “mau ordenamento,
mas ordenamento: 0 mundo esta reunido (mal reunido), ele constitui
uma ‘natureza’ (mda); e é precisamente na medida em que ele é um
sistema que o filosofo pessimista podera declara-lo tenebroso in
aeterno, ndo suscetivel de modificagdo ou melhora.” (ROSSET 1989:
20) E Rosset segue para concluir: “o pior pessimista designa uma
I6gica do mundo, o pior tragico, uma loégica do pensamento
(descobrindo-se incapaz de pensar um mundo)”. (ROSSET 1989: 20).
E necessério ter em mente, portanto, que o “pior” tem uma significacdo
significativamente distinta para o tragico (Nietzsche-Rosset) e para o
pessimista (Schopenhauer, e Cioran também, em grande medida):
para o pessimista, o pior “é”, existe uma ordem necessaria de coisas
efetivamente existentes (physis, uma “natureza” dada) na qual incide o
pior, enquanto mal radical; para o tragico, o pior ndo é sendo o acaso
(hasard) universal, a auséncia de toda necessidade, de toda natureza,
de todo “é”, o absoluto do devir, a contingéncia, o impenséavel e o
imponderavel. O pessimismo € a postulacédo do pior como necessidade
metafisica. Ao combater em si mesmo a tendéncia a sistematizagao
gue oficializaria o pessimismo enquanto “visdo de mundo” definitiva,
Cioran acena com um movimento de retorno a indiferenciacao cético-
tragica, indifererenciacdo que tende a contraditar todo pessimismo.

36 CIORAN, E.M. “Paléontologie”, Le mauvais démiurge, Op. cit., p.
1195 (traducdo nossa).
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criacdo vizinha da poesia e da musica, e perpassada
por um eld mistico de fora deste mundo, de fora de
todos os mundos. Pois s0 elas podem dar a entrever,
sentir essa auséncia tao positiva, essa presenca tao
negativa que é o “paraiso perdido” ou o “Rosto
originario anterior ao nascimento”, como o0 diz
Massimo Carloni. “Nao ha musica verdadeira que néao
nos faca apalpar o tempo”, escreve Cioran em
Silogismos da amargura.?” Se, em meio de suas noites
em branco, um demonio viesse Ihe propor a hipotese
do Eterno Retorno, Cioran poderia até aceita-lo, mas
com uma condicdo: Bach, cuja musica é, segundo ele,
“geradora de divindade”. Nietzsche, outro grande
tedrico do Exilio, escreveu em alguma parte que a vida
sem musica seria um erro, um exilio. Cioran —
pessimista — diz que a vida € (com ou sem musica, um
erro) “o mau gosto da matéria” (Silogismos da
amargura). Com efeito, a masica €, dentre todos os
“remédios do mundo”,® o que mais consegue tornar o
Exilio suportavel, talvez mesmo agradavel, sobretudo
guando soa como uma melodia — a melodia da Queda
no tempo, em dire¢cdo a morte —, representando, como
a tristeza, “a poesia do pecado original™... Uma vez
mais, a musica — Unica justificativa para um mundo que
alterna entre o barulho dos carros e o siléncio das
tumbas: “A musica, sistema de adeuses, evoca uma
fisica cujo ponto de partida ndo seriam os &tomos, mas
as lagrimas.”°

37 IDEM. Silogismos da amargura, p. 89.

38 ROSSET, C. El mundo y sus remedios. Trad. de Margarita Martinez.
Buenos Aires: El Cuenco de La Plata, 2012.

39 “Eu nao creio no pecado original @ maneira cristd, mas, sem ele, ndo
se pode compreender a historia universal. A natureza humana estava
corrompida desde a raiz. E ndo, eu ndo falo como um crente, mas sem
essa ideia, encontro-me na impossibilidade de explicar o que
aconteceu. Minha atitude é a de um tedlogo nao crente, a de um
tedlogo ateu.” CIORAN, E.M. Entretien avec Esther Seligson, in:
Entretiens, p. 164 (traducdo nossa).

40 CIORAN, E. M. Silogismos da amargura, p. 90.
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