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Resumo: O intuito desta proposta, primeiramente, é enfatizar aimportancia de estudarmos
e compreendermos a filosofia de Simone de Beauvoir (1908 - 1986). Em segundo lugar,
trazemos a esta apresentacao pontos importantes do pensamento da filésofa francesa,
como a relagao entre o que é do ambito do concreto e do singular e o desenvolvimento
de nocdes que compdem uma perspectiva filoséfica, e a complementaridade entre
filosofia e literatura que também se estrutura na singularidade da experiéncia vivida.
E é nesse cenario que contextualizamos a proposta de uma moral existencialista sobre
a qual Beauvoir discorre em Por uma moral da ambiguidade (1947) e a sua analise da
situacdo de inferioridade das mulheres em relacao aos homens baseada em supostas
categorias de Homem e Mulher em O segundo sexo (1949). Todos esses pontos que
evocamos convergem em uma nocao de intersubjetividade nao apenas livre de
esséncias predeterminadas, mas isenta de hierarquia. Nesse sentido, nao é apenas
para os detalhes da filosofia beauvoiriana que pretendemos chamar a atencao, mas
para a proposta de reconhecimento mutuo, a saber, generoso, entre subjetividades
que desponta dessa perspectiva. O que nos leva a perguntar se seria entao a filosofia
dessa autora uma filosofia da generosidade.

Palavras-chave: Beauvoir; sujeito; corpo; reciprocidade; generosidade.

Résumé: Lobjectif de cette proposition est premierement de souligner limportance d’étudier
etde comprendre la philosophie de Simone de Beauvoir (1908 - 1986). Deuxiémement, nous
amenons d cette présentation des points importants de la pensée de la philosophe francaise,
comme larelation entre ce qui reléve du cadre du concret et du singulier et le développement
des notions qui composent une perspective philosophique, et la complémentarité entre
philosophie et littérature qui aussi se structure aussi dans la singularité de I'expérience vécue.
Cest dans ce cadre que nous contextualisons la proposition d’'une morale existentialiste
surlaquelle Beauvoir discourt dans Pour une morale de 'ambiguité (1947) et son analyse
de la situation d'infériorité des femmes en ce qui concerne aux hommes fondé sur des
supposés catégories de 'lHomme et de la Femme dans Le deuxieme sexe (1949). Tous ces
points que nous évoquons convergent vers une notion d'intersubjectivité pas seulement
libre des essences prédéterminées, mais exonéré de hiérarchie. Dans ce sens, nous avons
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l'intention d‘attirer I'attention non seulement sur les détails de la philosophie beauvoirienne,
mais aussi sur la proposition de reconnaissance mutuelle, a savoir, généreuse, entre des
subjectivités, qui se révele de cette perspective. Ce qui nous ameénent a nous demander si
la philosophie de cette auteur ne serait pas une philosophie de la générosité.

Mots-clés: Beauvoir; sujet; corps; reciprocité; générosité.

Introducao

A primeira posicao que este artigo visa sustentar é a do reconhecimento da
escritora francesa Simone de Beauvoir (1908 - 1986) como filésofa, da necessidade de
se compreender Beauvoir por Beauvoir; ou seja, de ressaltar e de compreender, pelo
estudo de sua obra, a filosofia dessa autora no contexto em que seu pensamento esta
inserido — e ainda, no contexto que ele também desenha.

Ainda que obras escritas por Beauvoir, para além dos departamentos e estudos
académicos da area da filosofia, sejam de uma importante contribuicao histérica para
areas e vidas diversas, como é o caso de O segundo sexo (1949), se reconhecemos a
inferiorizacao e a exclusao das mulheres dos campos de saberes tedricos e cientificos,
é importante que destaquemos sua atuacao nesses territorios; a saber, no caso de
Beauvoir, na filosofia. Assim, outro objetivo deste artigo é destacar e discorrer sobre
alguns elementos fundamentais da estrutura filos6fica do pensamento dessa escritora.
Dentre esses elementos, é a generosidade que desponta em nosso texto como possivel
caracteristica chave da filosofia beauvoiriana, principalmente de sua proposta de uma
moral existencialista.

No trabalho de Beauvoir, ha filosofia. Hd uma filosofia que considera a existéncia
intrinsecamente relacionada a liberdade. Ainda que contingente num plano
ontoldgico, essa relacao, para a autora, pode adquirir carater fundamental no plano
que podemos chamar de concreto: na presenca do individuo no mundo, individuo
este que incessantemente desvela o mundo por meio de seus atos e nessa realidade
afirma sua subjetividade na relacdo com outrem.

Beauvoir toma a existéncia humana como ponto de partida e pano de fundo
para todo e qualquer trabalho filos6fico que realize. Ainda que recuse fundar e até
mesmo guiar-se por sistemas, ha um atrelamento entre existéncia e liberdade que é
constante — e marcante —em suas reflexdes filoséficas. Existéncia e liberdade coincidem
na perspectiva da autora, pois ela entende que existir implica uma auséncia de ser
que abre ao existente a possibilidade de justificar sua presenca no mundo conforme
seus projetos. Projetos pelos quais o individuo afirma sua subjetividade e transcende
a condicao de mera espécie humana. Ha entao uma liberdade original prépria a todo
humano que o permite perceber sua presenca enquanto consciéncia em relacdo ao
mundo e ao outro. E, ademais, pela existéncia humana coincidir com uma auséncia
de ser, condicao que independe de determinacdes exteriores a propria consciéncia, a
nocao de ser é tida por Beauvoir como um constante tornar-se; o ser ndo sera nunca
fixado de uma vez por todas pelo sujeito. Para a filésofa francesa, todo sujeito, alias,
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nao escapa da ambiguidade da condicao humana: nao apenas consciéncia presente
no mundo, ele também esta passivel de ser apreendido como objeto por outras
subjetividades ao seu redor. Ndao ha como esquivar-se a este jogo, a0 menos num
plano ontoldgico. Porém, Beauvoir nao identifica a intersubjetividade - ou, o mitsein
— como necessariamente uma relacao de hostilidade, do mesmo modo que também
nao a associa a relagdes inevitavelmente baseadas na solidariedade ou na amizade
(Cf. BEAUVOIR, 2009, p. 18).

Assinalamos também que mesmo numa situagao calcada na hostilidade, ou melhor,
na qual se reconheca unilateralmente um individuo, uma categoria, enquanto sujeito
absoluto, é por meio da subjetividade daquele que se encontra relegado a posicao de
objeto nessa relacdao que se realiza o reconhecimento da superioridade alheia. Deste
modo, podemos afirmar entao que aquele que se afirma como Um necessita que o
Outro nao esteja essencialmente destituido de sua posicao de sujeito e fixado como
objeto, mesmo que o apreenda enquanto inessencialidade.

Destarte, destaquemos o seguinte quadro: decerto para Beauvoir ninguém porta
uma esséncia que define qualquer traco de sua existéncia no mundo. Ao contrario,
alids, eis um dos angulos da sua recusa a sistemas filoséficos, defini¢des solidas e
verdades absolutas que se sobrepdem a experiéncia subjetiva: é na existéncia que o
ser é desvelado e a subjetividade, a partir das sucessivas escolhas do individuo situado,
se constitui e é reconhecida na relacdo com o outro. E preciso assinalar também que a
ambiguidade sujeito/objeto, inevitavel no plano ontoldgico, nem sempre serd assumida
naintersubjetividade. Do entrecruzamento de projetos resultarao também situacdes de
opressao, ou seja, relacdes em que um individuo ou grupo se afirma enquanto Um ao
definir outrem enquanto Outro. E esse carater opressivo que Beauvoir desvela ao voltar-
se, em O segundo sexo (1949), a compreensao do que se supde sobre um ser mulher,
a saber, da historicidade da situacao das mulheres. Nesse ensaio, ela problematiza ja
nas paginas introdutorias a relacao Um x Outro:

Por que as mulheres nao contestam a soberania do macho? Nenhum sujeito
se define imediata e espontaneamente como inessencial; ndo é o Outro que se
definindo como Outro define o Um; ele é posto como Outro pelo Um definindo-
se como Um. Mas para que o Outro nédo se transforme no Um é preciso que se
sujeite a esse ponto de vista alheio. De onde vem essa submissao na mulher?
(BEAUVOIR, 2009, p. 18)

O tom de O segundo sexo é questionador, nao apenas em relacao a criacao de uma
suposta feminilidade, mas também em relacao ao carater hierarquico das no¢oes de
alteridade e de intersubjetividade que marcam as relagdes estudadas no livro. Por que
um e outro nao revezam posicoes em certas relacdes? Quais sao as condicoes, nao
apenas existenciais, mas ainda, histérico-materiais, para que prevaleca esse ponto
de vista alheio que nao apenas apreende um outro, mas o fixa enquanto Outro? O
que faz com que essa categoria de Outro, a qual corresponde a categoria de Mulher,
seja encarnada na experiéncia vivida por tantas mulheres e que a inessencialidade
atravesse toda compreensao que se tem sobre a mulher? E o que legitima essa nocao
da intersubjetividade limitada as regras da luta hegeliana por reconhecimento? Em
outras palavras, Beauvoir nao apenas indaga sobre os meios para que a mulher possa
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inverter as posicoes dessa relacao, deixando o lugar de objeto e afirmando-se como
sujeito, mas também sobre as estruturas do reconhecimento mutuo.

Beauvoir parte de uma extensa problematica enunciada por uma questao: o que
é uma mulher?

Todo ser humano do sexo feminino nao &, portanto, necessariamente mulher,
cumpre-lhe participar dessa realidade misteriosa e ameacada que é a feminilidade.
Sera esta secretada pelos ovérios? Ou estara congelada no fundo de um céu
platonico? E bastara uma saia fru-fru para fazé-la descer a Terra? Embora certas
mulheres se esforcem por encarna-lo, o modelo nunca foi registrado (BEAUVOIR,
2009, pp. 13-14).

As sugestoes, irbnicas, de respostas da autora na introducao da referida obra
revelam que quanto mais definimos a mulher, mais nos afastamos de um suposto
ideal feminino e mais desvelamos a singularidade radical do sujeito, que, para além
de caracteristicas bioldgicas, marca a sua experiéncia vivida. Analisar a mulher é em
alguma medida voltar-se para o singular. Lemos no inicio do sequndo volume de O
segundo sexo,“A experiéncia vivida”:

Quando emprego as palavras “mulher” ou “feminino” ndo me refiro a nenhum
arquétipo, a nenhuma esséncia imutavel; apds a maior parte de minhas afirmacdes
cabe subentender:“no estado atual da educacao e dos costumes”. Nao se trata
aqui de enunciar verdades eternas, mas de descrever o fundo comum sobre o
qual se desenvolve toda a existéncia feminina singular. (BEAUVOIR, 2009, p. 357)

Vale reforcar que, como sabemos, no existencialismo beauvoiriano, a singularidade
inevitavelmente constitui o ponto de partida da analise filoséfica, uma analise
fenomenoldgica, alids, seja esta sobre aqueles individuos identificados como mulheres
ou como homens, proletarios, negros, judeus etc., uma vez que esta filosofia rejeita
verdades e conceitos universais. Contudo, no caso da mulher, poderiamos entender
esse aspecto da singularidade como duplo. Edificado como o positivo e o neutro
em relagao ao feminino (negativo), o sujeito masculino aparece como superior nas
estruturas de poder das diversas esferas sociais, alids, a andlise que Beauvoir faz da
mulher enquanto sujeito revela que o sujeito estudado pelas filosofias ocidentais, em
geral, € masculino. Assim, além da proépria singularidade da subjetividade, a situacao
da mulher, contrdria a uma suposta universalidade do masculino, reforca o carater
singular do individuo compreendido como “feminino”.

Ao voltar-se para a singularidade da existéncia feminina e do contexto de um
tornar-se mulher, Beauvoir termina por fazer certa inversao de uma compreensao
filoséfica da subjetividade.

Beauvoir, filésofa

Se Maurice Merleau-Ponty (1908 — 1961), na Fenomenologia da percep¢éo (1945),
afirma: “Eu sou, portanto, meu corpo, pelo menos na medida em que tenho dele
conhecimento e reciprocamente meu corpo é como um sujeito natural, como um
esboco provisorio de meu ser total” (MERLEAU-PONTY apud BEAUVOIR, 2009, p. 62,
nota), recusando o corpo como o invélucro transparente do Espirito (Cf. MERLEAU-
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PONTY, 1999, p. 221), e o compreendendo como “aquilo que me abre ao mundo e nele
me pde em situacao” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 228), Beauvoir, ainda que ratifique
e adote a perspectiva merleau-pontyana, acrescenta um detalhe contraditério na
experiéncia subjetiva das mulheres: “a mulher, como o homem, é seu corpo, mas seu
corpo nao é ela, é outra coisa” (BEAUVOIR, 2009, p. 62).

Ainda que corpo e subjetividade nao sejam realidades separadas, é por meio do
corpo que o sujeito afirma sua presenca e é reconhecido no mundo, de modo que em
uma situacao em que a subjetividade da mulher é anulada, para que o homem seja
afirmado como Um, sujeito absoluto, ela é tida somente como corpo. Interpretacao
que a estudiosa de Beauvoir Suzanne Laba Cataldi considera uma inversao deliberada,
feita pela filésofa francesa, do conceito de Merleau-Ponty de corpo intencional e
transcendente (Cf. CATALDI, 2001, p. 86). Segundo Cataldi, em The Body as a Basis for
Being: Simone de Beauvoir and Maurice Merleau-Ponty, para Merleau-Ponty “o corpo-
sujeito é transcendente — intencionalmente dirigido para o mundo e nao (simplesmente
ou como sao os objetos) uma peca ou uma parte dele” (CATALDI, 2001, p. 86). O corpo-
sujeito se distingue dos objetos no mundo ao agir nele. Meio de transcendéncia na
comunicacao com o mundo, 0 corpo, no que concerne a situacao do organismo
identificado como feminino, é apreendido, a partir de uma construgao social e nao de
uma constituicao ontoldgica ou bioldgica, ndo sé por outrem, mas pelo préprio sujeito
que é esse corpo, a saber, a prépria mulher, com um peso negativo, que aprisiona ou
encerra na imanéncia o sujeito que se faz presente por ele.

Nesse sentido, se acompanharmos o traco do desenho da filosofia beauvoiriana,
principalmente em O segundo sexo, nos deparamos com uma filosofia fenomenolégico-
existencial do singular, do corpo-sujeito e, como veremos adiante, arriscamos afirmar,
da generosidade.

Certamente a analise, a discussao e o enfrentamento propostos por Beauvoir no
gue concerne a categoria Mulher e suaimposicao aos individuos em sua singularidade
reverbera até o momento atual, quando questionamentos da mesma ordem ganham
forca e também quando a prépria fildsofa francesa existencialista ganha maior espaco
nos estudos académicos, ainda que, ao mesmo tempo, infelizmente pensamentos e
praticas conservadores também se fortalecam e tomem campo e corpo nas mais diversas
esferas sociais. Porém, é importante nos mantermos no contexto filoséfico proposto
por Beauvoir se quisermos, primeiramente, estudar a autora para entao partirmos de
seu trabalho, ou até mesmo nos inspirarmos nele, para quaisquer que sejam NOssOs
interesses pessoais, profissionais, politicos etc. Se para exaltar sua importancia como
contribuicao a determinadas atitudes de cunho ativista, ignoramos seu arcabouco
tedrico, se sugerimos que sua teoria na verdade recusa toda estrutura racional que
podemos entender como majoritariamente masculina das teorias elaboradas por
filésofos, homens, corremos o risco de, ao sobrepormos nossas expectativas em relacao
ao seu trabalho, reforcarmos uma recusa ao reconhecimento da autora enquanto
filosofa. Mas, podemos nos voltar a Beauvoir, olhando para sua filosofia, que nao se
trata de uma filosofia feminina, mas que questiona e revé o carater viril e instrumental
que estrutura certas nogoes filoséficas, principalmente no que concerne a compreensao
do sujeito e da intersubjetividade, elaboradas por homens.
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Pela via de uma filosofia, Beauvoir é taxativa ao declarar que o existencialismo
recusa valores absolutos, sistemas filosoficos fechados, bem como, como sabemos, a
categoria Mulher. Podemos ainda afirmar que ela nao abandona a metafisica.

Em Literatura e metafisica (1945), ao enunciar que a metafisica nao é um sistema,
Beauvoir se refere a um fazer filosé6fico que é da ordem do ser:

Em primeiro lugar, a metafisica ndo é um sistema; nao se “faz” metafisica como
se“faz”" matematica ou fisica. Na realidade, “fazer” metafisica é “ser” metafisico, é
realizar em si a atitude metafisica que consiste em por-se na sua totalidade em
face da totalidade do mundo. Todos os acontecimentos humanos possuem, para
além dos seus contornos psicoldgicos e sociais, uma significacdo metafisica pois
que, através de cada um deles, o homem empenhou-se sempre inteiramente num
mundo completo: e, sem duvida, ndo ha ninguém que se nao tenha descoberto
em qualquer momento da sua vida. (BEAUVOIR, 1965, p. 87)

Ser metafisico corresponde a perceber-se enquanto consciéncia no mundo. A
atitude metafisica esta na singularidade e na temporalidade da presenca humana no
mundo e na sua significacao deste. Assim, nos parece que na compreensao da autora,
além de ndo haver uma cisao entre as realidades corpo e subjetividade, o sujeito-corpo
€ metafisico ao mesmo tempo em que é pela prépria experiéncia do sujeito corpo que
pode-se fazer alguma metafisica.“Quanto mais vivamente um filésofo sublinha o papel
e o valor da subjectividade, mais serd levado a descrever a experiéncia metafisica sob
a sua forma singular e temporal” (BEAUVOIR, 1965, p. 90), escreve a filésofa francesa.

Na construcao desse pensamento filoséfico baseado na subjetividade, a literatura
aparece como parte fundamental desse processo de reflexao:

Nao é por acaso que o pensamento existencialista tenta exprimir-se hoje, ora por
tratados tedricos, ora por ficcdes: mas sim porque é um esforco para conciliar
0 objectivo e o subjectivo, o absoluto e o relativo, o intemporal e o histérico;
pretende encontrar a esséncia no coracdo da existéncia; e se a descricao da
esséncia releva da filosofia propriamente dita, s o romance permitira evocar
na sua verdade completa singular, temporal, o brotar original da existéncia.
(BEAUVOIR, 1965, p. 90-91)

As linguagens literaria e filos6fica sao complementares no existencialismo
beauvoiriano na medida em que a primeira resgata o instante vivido antes que este se
solidifique na narrativa descritiva da segunda. Quase vinte anos depois de Literatura e
metafisica, na conferéncia Que peut la littérature? (1964), Beauvoir aponta certo“milagre”
na comunicacao literaria: “ha outra verdade, que se converte na minha sem deixar de
ser outra. Abdico do meu‘eu’em favor do eu que fala. E ainda sigo sendo eu mesma”
(BEAUVOIR, 1966, p. 74).

Curiosamente, é como escritora de ficcao que Beauvoir se identifica. Tal identificacao
e a recusa do lugar de filésofa é tema tanto de entrevistas com a prépria Beauvoir
em diferentes épocas, como de estudos sobre o seu trabalho, principalmente por tal
declaragao nos remeter ao lugar dado a fildsofa, a sombra de Jean-Paul Sartre, como
sua companheira, por inUmeras histérias da filosofia dominantes. De nossa parte,
comentamos essa compreensao de sua prépria escrita pela filésofa francesa nao com
o intuito de compara-la a Sartre - e por outro lado, também nao para justificar seu
trabalho como filésofa, reconhecimento que nao necessitaria da relacao com seu
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companheiro -, mas para darmos continuidade a andlise de aspectos fundamentais
da filosofia beauvoiriana que este artigo propde.

Em entrevista a Alice Schwarzer em 1973 a filésofa francesa existencialista diz:
“ele [Sartre] é principalmente o filésofo e eu adotei suas ideias filoséficas” (BEAUVOIR
apud SCHWARZER, 1985, p. 56). E reforca em 1982: “no que se refere a filosofia, eu
era realmente discipula de Sartre, uma vez que aderi ao existencialismo” (BEAUVOIR
apud SCHWARZER, 1985, p. 107). Beauvoir declara a entrevistadora que reconhece a
“superioridade”de Sartre no campo da filosofia, e ndao entende esta constatacao como
um problema de género. Alids, ela demonstra encontrar abertura na relagao com ele
para questionar a elaboracao de seu pensamento filos6fico: “Discutimos [Beauvoir se
refere a ela e Sartre] muito a respeito de O ser e 0 Nada: eu era contra algumas ideias
dele e uma ou outra vez o fizmudar um pouco o rumo” (BEAUVOIR apud SCHWARZER,
1985, p. 107). Da mudanca de rumo tedrico de Sartre, Schwarzer pede um exemplo.
Beauvoir esclarece:

Numa primeira versao de O ser e o Nada, ele falava da liberdade como se ela
fosse quase total para todos. Ou, pelo menos, que sempre era possivel cada um
exercer sua liberdade. Eu, ao contrario, insisti no fato de que existem situagoes
em que a liberdade nao pode ser exercida ou ndo passa de mistificacao. Ele
concordou. E, em seguida, deu mais peso a situacao em que o ser humano estd
colocado. (BEAUVOIR apud SCHWARZER, 1985, p. 107)

Mas é preciso enfatizar que ao mencionarmos a contribuicao de Beauvoir na
construcao do pensamento de Sartre, nao pretendemos sugerir que ela tenha sido mais
herdica do que o filésofo ao revisar a nogao existencialista de liberdade nem buscamos
demarcar o momento de criagcao de um conceito. A prépria Beauvoir reitera na referida
entrevista a Schwarzer que o existencialismo sartriano é o fundo filoséfico de O segundo
sexo e que a obra reflete a visdo dela das mulheres (Cf. SCHWARZER, 1985, p. 107). E
o ato de apropriacao do existencialismo sartriano pela fildsofa e a maneira como ela
também constréi esta filosofia, evocando a singularidade da situacao experienciada por
individuos que antes de reconhecerem a propria subjetividade, compreendem a propria
situacao como efeito de uma causa maior, absoluta, que destacamos neste momento
para enfatizarmos o lugar da autora na filosofia e a importancia da subjetividade, do
instante vivido, para ela tao caro e associado a criacao literaria.

Nesse sentido, nao concordamos com a prépria Beauvoir que o filésofo seja Sartre
e ela, a escritora. Pois é pela propria reflexao filoséfica que ela dialoga com aquela
filosofia existencialista que ela considera sartriana - e a expande! — e que pensa também
a literatura. Se Sartre é filésofo e a filosofia ocidental é um saber majoritariamente
construido e dominado pelos homens, ao invés de criar uma linguagem que poderia-
se supor propriamente feminina, Beauvoir se apropria das ferramentas que estao nas
maos dos homens para direcionar a filosofia conforme seu proéprio interesse, tal como
ela propria, em entrevista a Alice Jardine em 1979, sugere no que concerne a todo
campo do saber:

Podemos reorientar a ciéncia — por exemplo, um tipo de medicina muito mais
direcionado ao numero enorme de problemas de saiude das mulheres que
sdao negligenciados neste momento. Mas os dados originais da ciéncia sao os
mesmos para homens e mulheres. As mulheres simplesmente tem que roubar
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o instrumento; elas ndao tém que rompé-lo, ou tentar, a priori, fazer dele algo
totalmente diferente. Roube o instrumento e o use para o seu préprio bem.
(BEAUVOIR apud JARDINE, 1979, p. 230)

Pois, para Beauvoir, criar um modo de atuacao ou uma linguagem das mulheres
implicaria em definir a mulher, o feminino, o que consistiria num entrave para que a
singularidade da experiéncia vivida do sujeito mulher componha o campo dos universais:

O que é muito preocupante é que as pessoas que tentaram escrever literatura,
até mesmo, por exemplo, escritores proletarios, parecem escrever dentro das
normas da classe dominante. Entao, alguém pode dizer que ha um novo modo
de gritar, de falar, que seja propriamente feminino? Pessoalmente, eu ndo
acredito. No fim, eu considero este um outro modo de colocar as mulheres em
um tipo de singularidade, em um gueto, o que nao é o que eu quero. Eu quero
que elas sejam singulares e universais ao mesmo tempo. (BEAUVOIR apud
JARDINE, 1979, p. 231)

Até mesmo no terreno da ficcao, Beauvoir ndao almeja criar nada que se possa
dizer propriamente feminino, nem mesmo visando chegar a um tipo de mulher que
poderiamos identificar como alguma espécie de heroina feminista.”"Ha uma demanda
[pela criacao de heroinas feministas] inaceitavel que acho um pouco tola porque ela
me cercaria, me imobilizaria completamente em uma espécie de bloco de concreto
feminista” (BEAUVOIR apud GOBEIL, 1965), diz a fil6sofa em entrevista a Madeleine
Gobeil na década de 1960. Por isso, suas personagens sao construidas a partir das
mulheres “como elas sao, como seres humanos divididos, e nao como elas deveriam
ser” (BEAUVOIR apud GOBEIL, 1965).

Em 1979, ainda sobre a literatura e a criacao de personagens heroicos, Beauvoir
declara em entrevista a Margaret Simons:“Eu tenho horror a herdis positivos; nao tenho
solucdao nenhuma para dar as pessoas e as pessoas nao tém que esperar solucoes de
mim” (BEAUVOIR apud SIMONS, 1979, p. 332).

Se Beauvoir tem como mote a pergunta “o que é uma mulher?” para analisar a
gravidade da situacao de opressao vivida pelas mulheres sob construcoes sociais de
uma categoria de Mulher e de feminilidade, na contramao dessa situagao, a autora
discorre sobre o que nao é uma mulher. Pois tal como o homem, a mulher, na perspectiva
existencialista beauvoiriana, ndo é. No plano da existéncia, no plano ontolégico, sem
a identificacao “homem” ou “mulher”, o ser humano nao é. E é esse o viés da andlise
da filésofa francesa em O segundo sexo. Se ela utiliza o termo mulher, é para referir-se
aos individuos que foram categorizados por tal nome e que vivenciam uma situacao
comum. Nao que as situacoes de todas as mulheres sejam iguais, a mesma. Mas ha
entre as mulheres uma situacao de apagamento de sua subjetividade pela afirmacao,
que se pretende absoluta, de um Um - do homem.

Nao cabe entdo ao papel de filésofa de Beauvoir, conforme a perspectiva que
adota, criar uma nova mulher, heroinas feministas e nem mesmo evocar um mundo
supostamente “feminino” como solucao para a situacao de Outro. Alids, a cisao de
realidades que poderiamos compreender como masculina e feminina nao é tao simples
para a autora.
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Da analise beauvoiriana da estrutura da intersubjetividade

Desde O segundo sexo Beauvoir discute a diferenca entre as realidades dos papéis
femininos e masculinos e os aspectos positivos e negativos tanto da permanéncia em
uma dessas realidades como das possibilidades e consequéncias de adentrar a outra.
Afastada da tonica instrumental que rege o espaco publico e determina as relacdes
de trabalho numa sociedade capitalista, a mulher estudada por Beauvoir vivencia a
espontaneidade ainda nao sufocada pelas dinamicas de producao:

ele [o marido] deve obedecer o dia inteiro a seus superiores, usar colarinho
e afirmar sua posicao social; ela [a esposa] pode arrastar-se de roupao pelo
apartamento, cantar, rir com as vizinhas; age como bem entende, corre pequenos
riscos, procura alcancar eficientemente certos resultados. Vive muito menos
do que o marido dentro de convencdes e de aparéncia. O universo burocratico
que Kafka - entre outras coisas — descreveu, esse universo de cerimonias, de
gestos absurdos, de condutas sem objetivo, é essencialmente masculino; ela
estd muito mais em contato com a realidade. Quando acaba de alinhar cifras ou
de converter latas de sardinha em dinheiro, s6 aprendeu abstracdes; a crianca
alimentada no berco, aroupa limpa, o assado sao bem mais tangiveis; entretanto,
como na perseguicao concreta desses fins ela experimenta a contingéncia
deles — e correlativamente sua prépria contingéncia — ocorre muitas vezes que
nao se aliene neles; permanece disponivel. Os empreendimentos do homem
sdao a um tempo projetos e fugas: ele se deixa devorar pela carreira, pela sua
personagem; é de bom grado importante, sério; contestando a l6gica e a moral
masculinas, ela ndo cai nessas armadilhas [...] descobre com mais sinceridade
seus pensamentos indisciplinados, suas emocoes, suas reacdes espontaneas.
Eis por que sua conversa é muito menos tediosa do que a do marido, desde que
fale em seu préoprio nome e nao como leal metade de seu senhor. Ele enuncia
ideias ditas gerais, isto &, palavras, formulas que se encontram nas colunas de
seu jornal ou em obras especializadas; ela oferece uma experiéncia limitada mais
concreta. A famosa “sensibilidade feminina” participa um pouco do mito, um
pouco da comédia; mas o fato é, também, que a mulher se mostra mais atenta
do que o homem a si mesma e ao mundo. (BEAUVOIR, 2009, p. 811)

Por outro lado, afastada da realidade que opera por uma légica masculina, a mulher
nao participa do mundo e permanece sob as regras do Um, do sujeito absoluto, a
saber, um sujeito masculino:

A prépria mulher reconhece que o universo em seu conjunto é masculino; os
homens modelaram-no, dirigiram-no e ainda hoje o dominam; ela ndo se considera
responsavel; estd entendido que é inferior, dependente; ndo aprendeu as licbes
da violéncia, nunca emergiu, como um sujeito, em face dos outros membros
da coletividade; fechada em sua carne, em sua casa, apreende-se como passiva
em face desses deuses de figura humana que definem fins e valores. [...] Ela ndo
tem dominio, nem sequer em pensamento, sobre essa realidade que a cerca.
E essa realidade a seus olhos uma presenca opaca. Efetivamente, ela nio fez a
aprendizagem das técnicas que lhe permitiriam dominar a matéria; ndo é com
amatéria que Ihe cabe lutar, e sim com a vida e esta ndo se deixa dominar pelas
ferramentas; ndo se pode senéo suportar-lhe as leis secretas. O mundo nao se
apresenta a mulher como um “conjunto de utensilios” intermediario entre sua
vontade e seus fins, tal qual o define Heidegger: é ao contrario uma resisténcia
obstinada, indomavel; ele é dominado pela fatalidade e cortado de caprichos
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misteriosos. [...] Os trabalhos caseiros aparentam-se a uma atividade técnica;
mas sao por demais rudimentares, por demais monétonos para convencer a
mulher das leis da causalidade mecanica. [..] E facil compreender por que é
rotineira; o tempo ndo tem para ela uma dimensao de novidade, ndao é um
jorro criador; como é destinada a repeticao s6 vé no futuro uma duplicata do
passado. (BEAUVOIR, 2009, pp. 782-783)

Além da relacao que as mulheres tém com o seu trabalho, trabalho este voltado
ao ambito doméstico, caracterizada pela auséncia de fins, pela repeticao e por uma
falta de dominio da técnica da prépria atividade que executa, Beauvoir atenta ao
envolvimento, comum entre elas, com interpretacdes magicas, misticas, sobrenaturais
sobre o mundo (Cf. BEAUVOIR, 2009, p. 783). Tal situacao reforca a permanéncia dos
individuos relegados a “o segundo sexo” num lugar de imanéncia ao exclui-los do
dominio e do desvelamento do mundo.

Nesse sentido, compreendemos que ainda que socialmente construidas de
modo que homens e mulheres experienciem papéis e lugares radicalmente opostos,
as realidades “masculina” e “feminina”, na analise de Beauvoir, revelam nuances,
aspectos fundamentais da condicao humana para que a subjetividade se afirme no
mundo. O segundo sexo nao propde entao simplesmente a passagem das mulheres ao
mundo masculino, nem a feminilidade como regra — o que seria a feminilidade, alias?
-, mas uma derrubada da categoria de Homem, do Um, do sujeito absoluto, o que
possibilitaria outra nocao de intersubjetividade, condicao para a abertura da mulher
atranscendéncia. Entao se ha certo entrave a essa transcendéncia que seja proprio do
mundo masculino, trata-se do carater hierarquico da intersubjetividade que marca as
relagdes desveladas e instituidas pelos homens.

Um dos aspectos fundamentais das nuances entre as realidades de homens
e mulheres relacionados a outra nocao de intersubjetividade é a generosidade na
realizacao da reciprocidade.

Fica claro que, para Beauvoir, o reconhecimento na relacago homem-mulher é
unilateral. Entre homem e mulher nao ha reciprocidade, uma vez que o primeiro se
sustenta como o essencial em detrimento da objetificacdo da seqgunda. Lemos na
introducao de O segundo sexo:

[O]s individuos e os grupos sao obrigados a reconhecer a reciprocidade de
suas relacdes. Como se entende, entao, que entre os sexos essa reciprocidade
nao tenha sido colocada, que um dos termos se tenha imposto como o unico
essencial, negando toda relatividade em relacdo a seu correlativo, definindo
este como a alteridade pura? (BEAUVOIR, 2009, p. 18).

Beauvoir faz uma analogia (ou, na leitura de Susan James, “desanalogias”) entre a
situacdao de Outro da mulher em relacao ao homem e a passagem “Independéncia e
dependéncia da consciéncia de si: dominacao e escravidao” do livro Fenomenologia
do Espirito (1807) escrito pelo fildsofo alemao Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-
1831), conhecida como dialética do senhor e do escravo, e compreende que a luta
hegeliana por reconhecimento ndao é uma possibilidade para a mulher. Em outras
palavras, a mulher ndo possui os meios que o escravo hegeliano possui para perceber
a si mesma enquanto consciéncia na relacao na qual o senhor é reconhecido como

Unico sujeito, consciéncia absoluta. Conforme lemos em “Histéria”, segunda parte do

Ipseitas, Sdo Carlos, vol. 5, n. 2, pp. 13-26, jul-dez, 2019



primeiro volume de O segundo sexo, a autora descarta entao a relagao senhor-escravo
ComMo via para examinar seu objeto de estudo:

Ela [a mulher] ndo Ihe [ao homem] opde nem o siléncio inimigo da natureza, nem
a dura exigéncia de um reconhecimento reciproco; por um privilégio Gnico, ela
€ uma consciéncia e no entanto parece possivel possui-la em sua carne. Gragas
aela, hd um meio de escapar aimplacavel dialética do senhor e do escravo, que
tem sua base na reciprocidade das liberdades. (BEAUVOIR, 2009, pp. 208-209)

Numa sociedade sexista, a mulher encontra-se limitada em sua situacao para
reconhecer a liberdade imputada a sua prépria existéncia pela qual pode alcancar e
dominar o mundo ao seu redor para além do fardo que constitui o seu corpo sob signos
negativos socialmente construidos. Debra Bergoffen, em sua leitura de O segundo sexo
em Simone de Beauvoir: (Re)counting the sexual difference, discorre sobre o que esta em
jogo entre os homens, unidos por um vinculo de reciprocidade, diferente do“laco”em
uma relagao heterossexual, do qual abdicam. A troca de posicdes sujeito e objeto, a
luta por reconhecimento no sentido hegeliano para afirmar-se como ser autbnomo
diante do outro, é possivel entre os homens, alias, a luta, o risco a ser superado, sao
valorizados na sociedade patriarcal quando associados a violéncia, a conquista e a
competicao, assinala a autora (Cf. BERGOFFEN, 2006, pp. 255-256; 259). Por meio da
reciprocidade, entdo, afirma a autora em outro texto, Menage a trois: Freud, Beauvoir,
and the Marquis de Sade, “o sujeito ambiguo se move entre o desejo de ser e o desejo
de deixar ser” (BERGOFFEN, 2001, p. 160).

Por outro lado, as mulheres nao estao vinculadas umas as outras. Ao contrario,
Beauvoir nota que o discurso delas, dado a compreensao que tem de simesmas como
inessenciais (Cf. BERGOFFEN, 2001, p. 160), nao fala em nome de um “nés” como os
proletarios ou negros, por exemplo. Ser, tornar-se mulher, nao esta na esfera de um ser
auténomo, a mulher é emrelacdo ao homem e é nessa relacao que garante algum lugar
em sociedade. Nesse cendrio, Beauvoir identifica um vinculo peculiar entre homem e
mulher que chama de “lago”:

Vivem dispersas entre os homens, ligadas pelo habitat, pelo trabalho, pelos
interesses econdmicos, pela condicao social a certos homens — pai ou marido
- mais estreitamente do que a outras mulheres. [...] O laco que a [a mulher] une
a seus opressores ndo é comparavel a nenhum outro. (BEAUVOIR, 2009, p. 20)

O laco ao qual a filésofa francesa se refere, além de ser o meio pelo qual a mulher
justifica a sua existéncia, nao visa a reciprocidade. Generosamente, a mulher reconhece
a presenca masculina e seus projetos no mundo. Contudo, para Bergoffen, ainda quea
situacao limitante do lago ao sujeito Unico e absoluto afaste a mulher da possibilidade
de afirmar sualiberdade, é na generosidade desse laco que podemos desvelar aspectos
positivos que contribuem para pensarmos a relacao intersubjetiva em outros termos.

A generosidade que a mulher aprende a exercer na relagao com o homem por meio
do lago, como uma entrega da prépria consciéncia a alteridade e a vulnerabilidade
da experiéncia, conforme interpreta Bergoffen em Simone de Beauvoir: (Re)counting
the sexual difference (Cf. BERGOFFEN, 2006, p. 255), vai de encontro a possibilidade de
reconhecimento mutuo caracteristico da reciprocidade, ja que reforca a unilateralidade
darelacao e aanulagao da subjetividade da mulher. Mas, generosidade e reciprocidade
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nao sao caracteristicas necessariamente opostas, nem se anulam; alids, quando
executado por todas as partes da relacao, inevitavelmente, o ato generoso fundara
uma relagao reciproca.

Bergoffen opde entao o que chama desejo de ser Deus, referindo-se ao carater
hierdrquico da relagao entre homens, da luta por reconhecimento da afirmacao da
prépria subjetividade, ao que chama desejo de generosidade, aprendizado préprio
do tornar-se mulher. Contudo, essa oposicao nao é original, assinala a autora, mas sim
um destino imposto em situagao.

Conclusao

Em certas passagens de O segundo sexo, laco, generosidade e reciprocidade
aparecem harmoniosamente em um cendario especifico, a saber, o do erotismo. Vimos
qgue a mulher encontra-se reduzida ao seu corpo e desconsiderada em sua subjetividade
quando situada enquanto Outro. Chegamos a um corpo-sujeito merleau-pontyano
invertido quando se trata da experiéncia feminina, e na leitura do ensaio de Beauvoir
fica claro o sofrimento concreto que essa situacao de inferioridade causa no corpo das
mulheres; seja na experiéncia de alheamento ao préprio corpo durante a puberdade
ao perceber que este corpo passa a ser apreendido como carne desejada, na tensao
entre os mitos e a realidade da menstruacao, da gestacao e da menopausa, na violéncia
sexual sofrida ou na inferiorizacao pela fragilidade imputada ao corpo. Ainda assim,
Beauvoir vislumbra realidades em que autbnoma, enquanto sujeito — uma vez que, ainda
que limitada por uma situacao de opressao, a subjetividade, intrinseca a existéncia,
coincidente com a liberdade original, nunca é aniquilada —, a mulher esteja entregue
a uma relacao no terreno do erotismo, nao por almejar determinada posicao social ou
por obrigacao de um papel a ser cumprido, mas pelo préprio desejo por um homem,
que ela deseje enquanto carne e ainda, enquanto sujeito que também a deseje em
seu corpo. Estaimagem evoca uma entrega generosa que nos remete a realizacdo da
reciprocidade, no ato de assumir a ambiguidade sujeito/objeto tdo cara a proposta
da moral existencialista beauvoiriana.

Seria arealizacao dessa relacao de reciprocidade possivel? Ou, a pergunta seria outra:
0 que essaimagem de uma reciprocidade erética, de uma filosofia da generosidade esta
anosdizer? Ou o que nds, para além das possibilidades de efetivacao da reciprocidade
entre homem e mulher num plano concreto, por meio desse cenario beauvoiriano,
podemos elucubrar acerca da relacao entre intersubjetividade e a virilidade de uma
sociedade patriarcal, ndo apenas como objetos de andlise da filosofia, mas também
como nocgoes, elementos, que em alguma medida podem estar tanto embutidos nos
discursos filoséficos como também despontarem como produto dessas narrativas? No
que diz respeito a hierarquia e ao desejo de ser o sujeito absoluto, qual é a nocao que
temos de intersubjetividade dada como pressuposto em nossas reflexdes?

Nessa senda, a questao do corpo também é fundamental, quando é o erotismo,
a encarnacao da ambiguidade sujeito/objeto, que aparece como imagem da
generosidade, de umarelacao intersubjetiva baseada no desejo, no prazer e nao naluta
por reconhecimento das estruturas hierarquicas. Qual é o poder desse corpo-sujeito
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erético? O que é e quem é um corpo? Por que alguns corpos valem menos do que os
outros? Quem sao os corpo-sujeitos que autorizam essa situagao?
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