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Resumo

Trata-se de apresentar a leitura deleuziana da obra de Leopold von
Sacher-Masoch, colocando em primeiro plano como a reflexio sobre
0 masoquismo encontra papel determinante na experiéncia intelec-
tual de G. Deleuze, tanto na génese de seu conceito de inconscien-
te, quanto na sua posterior critica a psicanalise a partir do combate
contra a transcendéncia e a negatividade nas concepgdes de desejo.
Para tanto, o artigo estabelece uma leitura cruzada entre Deleuze e
psicanalise a partir da problemdatica masoquista, explicitando como
Deleuze constroi outra leitura de Masoch a partir de suas apropria-
coes da filosofia de Bergson e da teoria analitica de Jung.

Résume

Cette article vise a présenter la lecture deleuzienne de I'ceuvre de
Léopold von Sacher Masoch, mettant en avant le role décisif que la
réflexion sur le masochisme a dans I'expérience intellectuelle de De-
leuze, a la fois dans la genese de son concept de I'inconscient, comme
plus tard, dans sa critique de la psychanalyse et sa lutte contre la
transcendance et la négativité dans les concepts de désir. Ainsi, I’ar-
ticle établit une lecture croisée de Deleuze et la psychanalyse a partir
du probleme masochiste, expliquant comment Deleuze construit une
autre lecture de Masoch a partir de sa apropriation de la philosophie
de Bergson et de la théorie analytique de Jung.

*eHek

A mulher, tal como a natureza a criou e como atrai o ho-
mem atualmente, ¢ seu inimigo e ndo pode ser para ele senio
sua escrava ou tirana, nunca sua companheira. O que ela so
podera ser quando lhe for igual em direitos e valer por sua
formacéio e trabalho. Por enquanto, s6 ha uma alternativa:
ser o martelo ou a bigorna.

Leopold von Sacher-Masoch, A Vénus das peles
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O problema do inconsciente atravessa a obra de Deleuze'. Seu
primeiro caso literario: A Vénus das peles de Leopold von Sacher-
-Masoch, romance sobre o qual escreve um artigo em plena voga
sadiana na Franca, tirando das sombras este escritor, bastante con-
veniente - “nem masod, nem pornd” 2, Leopold era bem quisto a sua
época, até Krafft-Ebbing ter feito de seu sobrenome uma doenca. Ao
escritor, Deleuze dedica De Sacher-Masoch ao masoquismo, publi-
cado em periodico sobre o “Amor problema” de 1961. Tanto neste
artigo, quanto em sua longa Apresentacdo de Sacher-Masoch (1967)
- uma centena de paginas introdutorias a Vénus das peles - Deleuze
desenvolve pontos essenciais a reformulacdo do conceito de incons-
ciente, articulando critica e clinica. Sdo eles: conceber positivamente
o desejo, reformular a nocdo de fantasma e fazer transbordar, na
nosografia clinica, o contexto social, historico e estético de sua ela-
boragdo. Reformular a nocio de inconsciente exige, da parte de De-
leuze, a constituicdo de uma ontologia, de saida concebida como um
empirismo transcendental - e, posteriormente, desenvolvida como
um funcionalismo em Anti-Edipo. De Sacher-Masoch ao masoquis-
mo e Apresentacdo de Sacher-Masoch participam nesta dita “primei-
ra fase” de sua producdo: revindicadamente anti-hegeliana, herdeira
da critica de Bergson a dialética, tdo proxima da psicanalise quanto
sua critica, e, eticamente inspirada pela critica nietzschiana a cultura
moderna. Estes textos, e o problema do inconsciente neles presente,
tecem-se, ainda, sobre o fundo mais ou menos silencioso da psico-
logia de Jung’: se alusdes apenas discretas a ela sdo feitas em 1967,
ela foi precedida pela explicita reivindicacdo de um junguianismo em
1961. Também outros textos da época, Nietzsche e a filosofia (1962)1
e Proust e os signos (1964)2, fazem rapidas mengoes aos conceitos
de arquétipo, Anima e individuagdo - este ultimo sendo um conceito
central a psicologia de Jung. Rechacadas no meio intelectual francés,
suas ideias ndo deixaram de influenciar as concepg¢des de desejo, de
repeticdo e de individuacdo de Deleuze, mesmo quando o fildsofo
aparenta estar o mais proximo possivel da psicanalise. Concordando,
aparentemente, com a concepcao de Theodor Reik relativa ao carater
essencial do fantasma para a compreensdo do masoquismo, Deleuze
s pode se aliar a esta tese pela tor¢do desta nogdo psicanalitica via
Jung e Bergson. Veremos.

O fantasma

Pela primeira vez, neste caso literario, o fantasma ¢ teorizado
por Deleuze. Articulam-se a este conceito desejo, subjetivacao, repe-
ticdo, experiéncia do tempo e sentido: o masoquista distingue-se do
sadico em sua forma de apreensdo e constituicdo do mundo - estética

1 Tese defendida em dissertacdo de mestrado intitulada O campo e os principios de
repeticdo — ensaio sobre o inconsciente sequndo Gilles Deleuze (1953-1968), que contou com
financiamento do CNPQ e da FAPESP. Este artigo ¢ a revisdo de um capitulo nela presente.

2 Segundo Régis Michel, em seu Masoch avec Deleuze, “Masoch era em suma um
escritor muito conveniente, no sentido mais puro da convencio social” (MICHEL, 2007, p.6).

3 Kerslake trabalha a tese em Deleuze and Unconscious de que o pensamento de Deleuze
sobre o inconsciente seria herdeiro, entre outros, de outra linhagem que néo a freudiana:
Janet - Bergson - Jung.
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-, em sua forma de significacdo do mundo - artistica - e no mito
narrado neste processo.. Neles pensar a constituicdo da objetividade
do mundo e de sua temporalidade requereria a retomada do problema
aberto pela estética kantiana com a expulsido do prazer, da dor, e do
desejo aa primeira Critica - inviabilizando a descricdo das experi-
éncias de loucura e alucinacio. Deleuze e Lacan sdo herdeiros deste
mesmo problema. Para o psicanalista, o fantasma funcionaria como
uma “matriz quase transcendental de constituicdo do mundo dos ob-
jetos de desejo”, de “submissdo do diverso da experiéncia a iden-
tidade fantasmatica”, dotando o mundo de consisténcia e sentido,
segundo Safatle (SAFATLE, 2004, s. p.); alguns pontos dele afastam
Deleuze: para o filésofo, ha foraclusdo do Nome-do-Pai no masoquis-
mo, o que o leva ao conceito de arquétipo para pensar a constituicdo
simbolica de um mundo para o perverso, e a defender a autonomia
“estrutural” entre sadismo e masoquismo. Enquanto Lacan anulava
a partilha entre as estruturas sadica e masoquista - os sadicos como
“masoquistas ingénuos” *-, para Deleuze, toda questdo era “saber se
0 mesmo sujeito pode participar de uma sexualidade sadica e de uma
sexualidade masoquista” (DELEUZE, 1967, p. 94); evitando “as ilusdes
do transformismo” (idem, p. 95), compreender “a estrutura que eles
delimitam”. Produtos de uma cisdo, o masoquista ¢ um eu sem supe-
reu, e o sadico, um supereu sem eu. Deleuze desenvolve, assim, a tese
de Lagache de Psicandlise e estrutura da personalidade, alvo de se-
minario critico de Lacan em 1960. “Daniel Lagache recentemente in-
sistiu sobre a possibilidade de uma tal cisdo eu-supereu”, diz Deleuze.

ele os distingue, e se necessario, opde o sistema eu-narcisico
/ eu-ideal ao sistema supereu / ideal de eu. Ou bem o eu se
lan¢a numa empresa mitica de idealizacgdo, onde ele se serve
da imagem da mée como de um espelho capaz de refletir e
mesmo de produzir um ‘eu-ideal’, enquanto ideal narcisico
de toda a poténcia - ou, ainda, ele se lanca numa empreitada
especulativa de identificacdo, e se serve da imagem do pai
para produzir um supereu capaz de prescrever um ‘ideal do
eu’, como ideal de autoridade fazendo intervir uma fonte ex-
terior ao narcisismo (DELEUZE, 1967, pp. 110-111).

Embora estes “polos” (de dessexualizacédo), eu e supereu, pos-
sam existir conjuntamente em uma estrutura, a aposta de Deleuze ¢
de que “ainda mais importante” ¢ “a possibilidade destes dois polos
de dessexualizacdo atuarem em duas estruturas diferenciadas ou dis-
sociadas da perversio, em favor de uma ressexualizacdo perversa que
confere suficiéncia estrutural a cada uma delas (idem, p. 111). Ainda,
as experiéncias do tempo nos Umwelt® sadico e masoquista seriam
profundamente assimétricas: no masoquismo, a espera e o suspense
encenam o fantasma, enquanto, no sadismo, a temporalidade ¢ de
aceleracdo na somatoria dos casos, submetida a demonstracdo logica
da Ideia de Mal.

4 Cf. SAFATLE, 2010, p. 177.
5 Deleuze alude com este termo ao bidlogo Jakob von Uexkiill (DELEUZE, 1967, p. 37).
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Os “amores de Masoch encontram sua fonte nas obras de arte”, a
“aprendizagem” da cultura “se faz com mulheres de pedra” (DELEUZE,
1967, p. 61): Masoch, um amante da arte, mais que de suas mulhe-
res (DELEUZE, 1967, p.61). Suas cenas sdo duplicatas de esculturas e
quadros - o cemitério. Cemitério-sonho, Masoch sonha e, acordado,
enlameia de cultura os corpos-estatuas que compdem seu mundo, alu-
cinando, em suas carnes, referéncias artisticas e miticas: petrificando-
-as. Drama colonizado por cenas clichés e povoado por mulheres-
-estatuas ou estatuas de mulher. Esculpindo no marmore proprio a
cultura seus amores, as artes plasticas e os mitos impregnam de signos
os dados sensiveis, fantasmagorizando-os - a fantasia como este véu
ou o rastro agenciado e interposto pelo desejo na constituicdo dos ob-
jetos sensiveis do mundo. “Masoch cré na arte, nas imobilidades e nas
reflexdes da cultura” (idem, p.62). Na das artes plasticas, em especial:
na renuncia do movimento propria a toda pintura que, do tema, con-
gela um gesto, suspende uma atitude, exprimindo “uma espera mais
profunda, mais proxima das fontes da vida e da morte” (idem, p. 62).
Quem fala em espera, fala de uma relacdo com o tempo, o fantasma
constituindo o mundo neste ndo-limite entre a percepcdo e a loucura
- seu sonho. “0 masoquista tem necessidade de crer que sonha mesmo
quando ele ndo sonha” (idem, p. 64). Ja o sadico ndo sonha: ele sabe.
Demasiado l6gico, tudo nele raciona. Cortaram-se as asas da imagi-
nacdo - tdo presente no masoquista como seu destino de sonhador
e artista. Ao libertino, nada ¢ mais odioso que as artes plasticas: a
demonstracdo da Ideia de Mal a partir da submissdao acumulativa dos
corpos em sequéncia tem de continuar - e o qudo detestavel ndo € o
artista a interromper este raciocinio sobre a maldade, parando-o, para
dele extrair uma imagem?

Na génese da fantasia masoquista, o pai ndo tem funcao: declinou -
criticas de Deleuze a Freud

A versdo moral do masoquismo de Freud é mais uma versdo
moralizante, onde o retorno vai de par com a... renuncia.
A consciéncia infeliz, sentimento patriarcal de culpabilida-
de, é ai soliddria da repressdo cultural, empresa coletiva de
sublimacdo. Assim se elabora, sob nossos olhos incrédulos,
uma estranha nosologia que se chamard, rapidamente, de
a perversdo da perversdo: o masoquismo puro. Purificado.
Puritano. E o Masoch sem sexo. Um culpado em... sofrimento
Régis Michel, Masoch avec Deleuze

De Sacher-Masoch ao masoquismo ja acusava a clinica de Freud
de ser tdo-so uma clinica das neuroses: a literatura a abrir-lhe uma
brecha na compreensdo das histerias, mostrando-se insuficiente o
modelo do projeto, ¢ S6focles; nem Sade, nem Masoch. De sorte que
se de Edipo ele parte, a Edipo Freud chega - quando nio chega a dis-
tinguir sadismo e masoquismo em suas etiologias, e os concebe como
polos reversiveis um no outro, tanto na manutencio do primado do
sadismo, quanto ao fazer do pai o protagonista da fantasia de puni-
cdo. SO por um “malabarismo”, o psicanalista teria podido restituir ao
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pai, sempre excluido da encenacdo masoquista, um papel: seu texto
de 1919, Bate-se em uma crianca, articula a génese da fantasia de
ser surrado ao escape do menino de seu amor homossexual pelo pai,
a culpa ai sendo descrita como o fator que transforma sadismo em
masoquismo (CF. FREUD, 2010a, p. 96). Mas sadismo e masoquismo
ndo sao reversiveis um no outro, e tampouco ha culpa masoquista: o
pai ndo tem forca de lei, insiste Deleuze. E acusa, ainda, outra perip¢-
cia freudiana: quando perto de conceber um masoquismo originario,
o psicanalista té-lo-ia feito de modo demasiado real, concebendo-o
como um retorno ao inorganico a partir da pulsdo de morte — nocdo
que o filésofo ndo perdera tempo em descentrar, grafando-a com o
maiusculo Instinto de morte, via o bergsonismo de Jung, como vere-
mos. O masoquismo ndo tem em Edipo sua estrutura, argumenta De-
leuze. Nem encena o masoquista a intima conexdo entre lei e culpa-
bilidade, presente no texto de Freud de 1919 e com desenvolvimento
ulterior em O problema econdomico do masoquismo. Ndo se trata de,
pela culpa, provar a existéncia da Lei - o que Jung ja reprovava a
Freud, como veremos. Nio se trata de ler neste sentimento o resulta-
do da pressdo do supereu sobre o eu como um saldo necessario dos
processos de socializacdo do desejo e de repressdo - o masoquismo
moral de Freud®.

No teatro da perversdo masoquista, ndo sdo protagonistas nem
a culpa, nem o pai, ou o “supereu de instituicdo”; a teoria psicana-
litica permitiria pensar as neuroses, mas ndo as “neuroses proximas
das psicoses” - 0 masoquismo tal como Deleuze o pensa em 1961 -,
nem tampouco a perversio (sua nova concepcdo do masoquismo de
1967). Esta critica a psicanalise sera retomada em O Anti-Edipo, com
Félix Guattari: denunciam a produc¢do por meio de sua terapé€utica de
discursos (e sujeitos a estes assujeitados) bem assimilados ao capita-
lismo, denunciam a interpretacdo como dispositivo de sobrecodifica-
cdo dos sofrimentos individuais a partir do cddigo edipiano proprio a
familia burguesa e denunciam sua incapacidade em pensar as psico-
ses. O esquizofrénico nada tem a ver com isso. Nem o perverso; o ma-
soquista ndo perde tempo assassinando um pai desde sempre morto,
nio tem superego, segundo a tese de Lagache retomada por Deleuze.
Mas como aparecem o sadismo e o masoquismo no texto de Freud?

No texto de 1915, As pulsdes e seus destinos, masoquismo e
sadismo sdo trabalhados por Freud em sua tentativa de precisar o in-
dispensavel conceito de pulsdo, até entdo, obscuro - conceito-limite
entre a biologia, como sua fonte, e a psicanalise, como seu destino.
Masoquismo e sadismo, no interior deste escopo teorico, sio modos
de satisfacdo das pulsdes. Originarias de fontes organicas multiplas
e anteriores a organizacdo genital do corpo, as pulsdes sdo indepen-
dentes em seus modos de satisfacdo: ao incremento de excitacdo no
aparelho psiquico, elas respondem de modos tdo variaveis quanto siao
suas origens. O objeto ao qual a pulsdo vincula-se para se satisfazer,

6 Cf. SAFATLE, 2006, p. 47.



Ipseitas, Sao Carlos, vol. 1,
n. 1, p. 129-158, jan-jun, 2015

134

para que predomine a comnstdncia energética no psiquismo, regido
pelo principio do prazer, ¢ “o que mais varia no instinto [na pulsio’],
nio estando originalmente ligado a ele, mas lhe sendo subordina-
do apenas devido a sua propriedade de tornar possivel a satisfacdo”
(FREUD, 2010b, p. 43).

Freud sustenta a tese de que as pulsdes sdo originariamente sa-
dicas no psiquismo: humilhar, subjugar e praticar a violéncia sdo suas
metas; um objeto ¢ buscado para serem agidas, a dor, inicialmente,
nada tem a ver com isso — até Freud aventar a hipotese de um maso-
quismo erogeno. “A crianca sadica ndo leva em conta a imposicdo de
dor e nio tem esse propdsito” (idem, p.66), dizia Freud; o exercicio
do poder descrevera a qualidade ativa deste movimento pulsional (e,
neste sentido, o psicanalista aproxima-se de Krafft-Ebbing).

O verbo humilhar exige, por preconceito gramatical, alguém
feito objeto ou paciente de tal ato. Alguém externo ao eu, em prin-
cipio, até que o objeto da atividade da pulsdo torne-se o proprio eu
devido a uma inversio dialética (ou quase mitoldgica, cujas causas o
tedrico Freud ndo busca neste texto). A pulsio nio se exerce sobre o
eu, sem que dela o eu padeca, passivo. Corresponde a esta mudanca
objetal, portanto, uma mudanca de meta: da atividade caracteristica
do exercicio da pulsdo sadica a passividade sofrida pelo eu masoquis-
ta tornado objeto. Certa reparticao de lugares no psiquismo ¢ pressu-
posta por Freud, desenvolvida ulteriormente em O eu e o isso (1923)
numa topologia que lhe permitira pensar uma instancia que age e ou-
tra que padece: o supereu atuando sua pulsio sadica sobre o eu. Aqui,
o destino da pulsdo incidindo sobre o proprio eu ¢ nomeada neurose
obsessiva e descrita por Freud como uma voz ‘média reflexiva’: a
pulsdo da pessoa age contra a propria pessoa. “A ansia de atormentar
se torna tormento de si mesmo, castigo de si, e ndo masoquismo. O
verbo ativo ndo se transforma no passivo [sou atormentado], mas
num médio reflexivo (idem, p. 48). Finalmente, um terceiro estagio
dos destinos sadomasoquistas da pulsdo: apds a mudanca de objeto
da pulsdo - que, inicialmente exterior ao eu, torna-se o proprio eu - e
da meta ativa em passiva, convida-se um outro a exercer a atividade:
um sujeito sadico para um masoquista seu objeto. Apenas este ter-
ceiro estagio constituiria a experiéncia masoquista: o eu subjugado
humilhado pelo sadico num feliz encontro.

O essencial é: mudanca de objeto sem alteracdo da meta, o sa-
dismo original sendo a via, na fantasia, de satisfacdo da pulsdo. A
passividade sofrida no corpo-objeto do masoquista é um fenomeno
menor; ele ndo goza ai, mas sim, na sua fantasia, para Freud, iden-
tificado ao gozo ativo de seu carrasco, fruindo da furia contra sua
propria pessoa. Esta primeira hipotese aventada por Freud funda-se
no poder (dominar, humilhar) e na atividade e passividade a reqular
os instintos, cega a importincia dos sentimentos de prazer e dor nos
destinos das pulsdes. A dor do masoquista transbordada em prazer,
Freud disto dird um acontecimento secunddrio: longe de ser a finali-

7 Paulo César de Souza optou pela tradugéo de instinto; € por isso que ao citar Freud,
o conceito empregado sera instinto, enquanto que ao longo do texto empregamos o termo
pulséo.
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dade da posicdo do sujeito na cena — buscar a dor (o que o obrigaria
a problematizar o prazer como um principio) -, ele jd se sujeitava de
modo masoquista antes de experimentd-la. Uma vez vivida a passa-
gem da dor intensa ao prazer, ai entdo, o masoquista poderd elegé-la
como meta (masoquismo erogeno). O destino da pulsio esta candi-
dato agora a mais uma volta: estando a pulsido ativa vinculada aos
prazeres e as dores, pode-se explicar o prazer do sadico ndo apenas
pelo exercicio ativo da dominacio, mas pela sua identificacdo ao
outro que goza sofrendo. “Quando sentir dores se torna uma meta
masoquista, pode surgir também, retroativamente, a meta sadica de
infligir dores, que o proprio individuo, ao suscita-la em outros, frui
masoquistamente na identificacio com o objeto sofredor” (FREUD,
2010, p. 48).

Explicava-se, num primeiro momento, a satisfacdo masoquista
pela identificacdo fantasmdtica com a figura do sddico agindo sua
agressividade - via sadismo original; agora, tendo a dor aderido ao
corpo, a satisfacdo sddica ¢ dialeticamente explicada pela identifi-
cacdo fantasmdtica ao doido prazer masoquista. Mas Freud refreia
a ideia dai decorrente de um masoquismo origindrio, encerrando o
passe-passe dialético. Sdo restaurados os direitos do sadismo, a mais
origindria das metas: “fruir a dor seria uma meta originalmente ma-
soquista que, no entanto, so se tornaria uma meta instintual em al-
guém originalmente sddico” (idem, p. 48-49; negritos nossos). Deleu-
ze o critica exatamente neste ponto:

Freud invocava a hipdtese de uma ‘co-excitacio libidinal’,
segundo a qual os processos e excitacdes ultrapassando cer-
tos limites quantitativos eram erotizados. Tal hipdtese reco-
nhece a existéncia de um fundo masoquista irredutivel. E
por isso que, desde sua primeira interpretacdo, Freud ndo se
contenta em dizer que o masoquismo é o sadismo retorna-
do; ele afirma, igualmente, que o sadismo é o masoquismo
projetado, jd que o prazer do sddico reside apenas no prazer
com as dores que faz sofrer o outro na medida em que ele
viveu ‘masoquistamente’ a ligacdo dor-prazer. Apesar disso,
Freud ndo deixa de manter o primado do sadismo (DELEUZE,
1967, p. 91; itdlicos e sublinhado nossos).

As consequéncias tedricas de tal gesto ressoam em escritos pos-
teriores como Bate-se numa crianca (1919). O incomodo de Deleuze é
menos com a manutencdo do sadismo origindrio, e mais com a pri-
mazia do papel do pai nos dois tipos de fantasias de espancamento
analisadas por Freud, tanto as construidas em andlise pelas meninas,
quanto a relatada por seu unico caso do sexo masculino: “nos dois
casos a fantasia de espancamento deriva de uma ligacdo incestuosa
com o pai” (FREUD, 2010a, p. 240). Nos dois casos, tdo distintos
como 0s géneros que constitui: o menino e sua sexualidade “ma-
soquista” vinculada a feminilidade, logo a passividade (como quis
a tinta aqui misogina de Freud), e a menina e sua sexualidade viril,
vinculada a atividade. Para estas sexualidades tdo diferentes, mas ex-
pressas, igualmente, em fantasmas de punicdo, o psicanalista querera
encontrar o mesmo fundo: o pai como primeiro o objeto de amor.
Na fantasia, um carrasco: nela, traveste-se o pai de individuo adulto
ou de professor, para elas, e com vestes de mulher, chicotes e peles,
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para eles — esta interpretacdo da cena faz da mie mera coadjuvante.
Abstracdo grosseira — suspeitava Deleuze.

Mas como Freud descreve estas fantasias? Vimos que o maso-
quismo seria o terceiro estadio do desenvolvimento da pulsdo sadica
em As pulsées e seus destinos: a pulsdo sadica encontrou o nao-eu
como seu primeiro objeto, ativa; num primeiro passe dialético, o ob-
jeto ¢ alterado e ela toma o proprio eu como objeto, ndo se podendo
dizé-la verdadeiramente ativa, pois ¢ o eu (“a propria pessoa”, o neu-
rotico obsessivo) que exerce a ac¢do sobre si, padecendo - a acdo da
pulsdo ¢ reflexiva; e um terceiro momento, propriamente masoquista,
em que a pulsdo de humilhacdo encontrou um carrasco para exercer
sua atividade sobre o eu. Este movimento em seus trés momentos sera
vinculado aos casos analisados por Freud em Bate-se numa crianca,
descrevendo os processos de constituicdo da fantasia masoquista nas
cinco meninas por ele analisadas, e em seu unico caso masculino.
Para elas, tanto quanto para eles, bater significa amar. A origem desta
mistura? O ciume.

A menina ama o pai. O pai ndo deve, para ela, amar outras pes-
soas, mie e irmdos. Ela odeia estes outros e viveria esta pulsdo sddica
caso uma forca de origem social ndo a impedisse; recalca, entdo, a
agressividade, e a solucio encontrada pelo psiquismo ¢ abaté-la sobre
o eu: sou batida, ela, entdo, formula - ou melhor: alguém bate em
mim - a menina formularia, caso ndo intervisse um novo recalque.
Ndo apenas o sadismo que ela dirigiria ao mundo exterior, agora
volta recalcado contra si, mas o recalque atua também no objeto
desta agressividade retornada: aquele em quem se bate eu desco-
nheco; ¢ uma crianca qualquer. Até o ultimo movimento defensivo
de mascaramento: “um adulto do sexo masculino bate num ou em
varios meninos”. Este adulto: o pai travestido; estes muitos meninos:
a menina viril.

Da analise das meninas, Freud passa a dos meninos. O recalque
neles ndo ¢ tdo forte: quando o menino formula que uma crianca ¢
batida, sabe ser ele o punido. Mas o que ¢ que sua fantasia se esforca
em esconder, simbolizando-0? A homossexualidade constitutiva do
amor pelo pai. Para que a pulsdo sadica o tome como objeto tendo
outro ator como sujeito, este ator nio podera nunca ser o pai, objeto
de amor e de ciume. Colocar o pai em cena na conclusiao do fantasma
- “0 pai bate em mim” - explicitaria a demanda de amor. Quem deve,
entdo, bater? A mae. A mée ou outra figura feminina a quem o amor
pode enderecar-se sem ameacar a heterossexualidade do sujeito. A
mée ¢ quem bate; quando usa o chicote, no entanto, seus direitos
punitivos sdo, para Freud, metaforas do pai: ela faz como se. Deleuze
ndo pode concordar com isso: se os direitos da mde sio metaforicos
nao se sai de Edipo, ndo se forca, na analise do masoquismo, a pensar
em um mito inteiramente outro - sera via Jung que Deleuze tentara
fazé-lo. Veremos.

O fetiche como procedimento cinematografico:
torcao na verleugnung freudiana

“0 fetichismo, definido pelo processo de denegacio e do sus-
pense, pertence essencialmente ao masoquismo” (DELEUZE, 1967, p.
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29), diz Deleuze. Lacan o havia compreendido como “a perversio
das perversoes” (LACAN, Semindrio XI, p. 62), transformando “a 16-
gica fetichista de producdo de um objeto capaz de negar a castracdo
da mulher num paradigma que inclui o conjunto dos procedimen-
tos perversos” (SAFATLE, 2010, p. 168). Vinculando o desmentido
a producdo do fetiche, para Deleuze, Lacan ¢ quem teria mostrado,
meritoriamente, “toda a importancia” de analisar como as resisténcias
descritas por Freud, “de modos diversos, implicam um processo de
denegacio (a verneinung, a verwerfung, a verleugnung)” (DELEUZE,
1967, p. 28). Via Lacan o fetiche ¢ dito essencial ao masoquismo por
Deleuze. Que, se por conta disso, aparenta alinhar-se a compreensao
estrutural das subjetivacdes do desejo (neurose, psicose e perversio)?,
nio o faz sem descentrar completamente o conceito de fetiche do
terreno psicanalitico. Tomando de Freud o mecanismo de renegacio
ou desmentido conceitualizado em O fetichismo (1927), ele o altera
profundamente: se recusa a toma-lo por um simbolo cujo valor seria
metonimico num “inconsciente estruturado como uma linguagem”. O
fetiche ¢ imagem.

Se até 1924, a Verleugnung descrevia nos textos freudianos tan-
to a negacdo psicdtica da realidade quanto a negacdo perversa da
auséncia na mulher do falo, a partir deste momento o uso do termo
restringe-se a uma operacdo especifica de renegacdo da castracdo da
mulher’, acompanhada da producdo de um fetiche, como no mini
mito do garoto masoquista. A época de suas especulacdes sobre a ori-
gem dos bebés, da insuportavel percepcdo da diferenca sexual vivida
por ele quando visualmente confrontado a falta de pénis na méae ou
irmd - equivalente em seu psiquismo a possivel supressdo do seu -
como a saida do menino néo foi recalcar, esquecer isto que foi simbo-
lizado, neurotizacdo normal imperativa ao se tomar a sério a ameaca
de castracdo, a expulsdo do percebido teve lugar. Sem que tivesse
implicado um néo saber sobre a castracio. Na perversdo, “saber e ndo
saber podem coexistir conjuntamente”, diz Vladimir Safatle (SAFA-
TLE, 2006, p. 48), num humorado jogo entre saber e crenca, como se
dissesse 0 masoquista: “eu sei bem, mas mesmo assim”'°. Mas nio se
renega uma percep¢do'’ sem pagar um preco, € 0 COmpromisso assu-
mido pelo eu ao defender-se ¢ substitui-lo por um fetiche, este “subs-
tituto do pénis da mulher [...] em que o menininho outrora acreditou
e do qual - bem sabemos o porqué, ndo quer de modo algum abdicar”
(FREUD, 2007, p. 162). Para desmentir com sucesso a castracio, neu-
tralizando o perigo, devem ser preservados os direitos desta mae, seu

8 Ou das nio-subjetividades, se considerarmos com Lacan que “na perversdo, jamais
houve nascimento do sujeito” (HAFNER), pois o masoquista logrou ser o falo da mie, o objeto
que lhe falta. O masoquista néo ¢ outra coisa sendo seu objeto de desejo.

9 Cf. SAFATLE, 2006, p. 49.

10 Férmula de “Octave Manoni num texto célebre sobre a estrutura da crenga fetichista”
(SAFATLE, 2006, p. 50).
1 Percepcdo, comenta Safatle, “é um termo que sempre suscitou problema no interior

dessa teoria do fetichismo ja que, de uma certa forma, a castragdo feminina, como auséncia
do pénis, ¢ um fantasma, e nio uma realidade que pode ser percebida. [...] Notemos que o
fetichista tem um ‘saber sobre a castragdo’ Ele ‘sabe atualmente’ que a mulher ¢ castrada.
Nesse sentido, contrariamente a psicose, ha uma primeira simbolizacdo (Bejahung) da
castracdo”(SAFATLE, 2006, p. 49; negritos nossos).
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falo. Renega-se, assim, a imagem que lhe mostrou o contrario. Deste
terror restam a suspensio da curiosidade sexual e a fixacdo da per-
cepcdo imediatamente anterior ao trauma. Objeto sexual privilegiado,
o fetiche é sempre parte ou aspecto de um objeto (brilho no nariz, pe-
los, botas). “As pecas de roupa intima, tdo frequentemente escolhidas
como fetiche, cristalizam o momento de despir-se antes ainda de a
mulher ser destituida do falo” (FREUD, 2007, p. 164). O fetiche seria
a simbolizacdo material do saber que, das diferencas sexuais, nada
quer saber, sendo simultaneos a recusa e o reconhecimento da vacan-
cia do membro. Simbolo encarnado das “duas afirmac¢des incompa-
tiveis” (‘a mulher ainda tem o pénis’ e ‘meu pai castrou a mulher’)”
(FREUD, 2007, p. 165). A castracio ¢ desacreditada; o valor simbdlico
do orgdo - sua poténcia e absoluta presenca - foi transferido a outra
parte do corpo ou a um objeto, ndo sem que o fetichista disso ndo
saiba. Ele sabe, ele sabe algo sobre a castracdo, e a atualizacdo do
momento do trauma por meio do fetiche nas posteriores encenacoes,
num movimento paradoxal, dizer-lhe ia do deficit peniano da femi-
nilidade, desmentindo-o: as peles, o chicote, representam o falo ou o
poder que se sabe ela ndo ter; outorga um poder aquela que se sabe
ndo. Simbolizagdo ou “negacdo da negacdo do falo”, diz Lacan: como
o menino nio alucina psicoticamente um pénis onde ali ndo ha, a
constituicao do fetiche ndo se da a partir da foraclusdo, que implica-
ria o retorno alucinatorio do que foi negado, mas da renegacdo, que
implica uma primeira simboliza¢do, um primeiro saber daquilo em
que ndo se quer crer - como negacio, a Verleugnung constitutiva do
fetiche difere das defesas proprias a neurose (verneinung) e a psicose
(verwerfung). Aparentemente alinhado a teoria psicanalitica, Deleuze
afirma que, pelo fetiche, “o conhecimento da situacdo real subsiste,
mas ¢ de alguma forma suspenso, neutralizado” (DELEUZE, 1967, p.
29). Até acrescentar em outra passagem: “A forma de denegacdo feti-
chista — ‘Nao, a mie nao falta nenhum falo’- ndo é mais uma forma
de denegacdo” (DELEUZE, 1967, p. 109). Como Deleuze interpreta o
desmentido, entdo?

“E o principio de que derivam todas as outras figuras, a anu-
lacdo do pai e a renegacdo da sexualidade” (DELEUZE, 1967, p.
109). Um “plano fixo e congelado, uma imagem parada, uma foto
a qual voltamos sempre para conjurar as sequéncias desagradaveis
de uma exploracdo”, o fetiche, é assim definido (DELEUZE, 1967, p.
29). Imagem e nido simbolo. A renegacio “deve ser compreendida
como um procedimento cinematografico, mais que como um meca-
nismo psicologico”, sugere Geyskes com tinta deleuzo-bergsoniana
(GEYSKENS, 2010, p. 108). Talvez a negacdo do cardter simbdlico do
fetiche expresse ja em 1967 a recusa a estruturacdo do inconsciente
como linguagem ou cadeia significante: o inconsciente ndo procede
por metonimias — o fetiche que, tomando parte pelo todo, condensaria
em si enquanto objeto ou parte do corpo duas afirmacées distintas,
negando a negacdo do falo. Sequindo Freud e Lacan, Deleuze atribui
a nocdo de fetiche um papel estruturante no masoquismo até sequnda
ordem: ele a transforma radicalmente, e ndo é a toa a escolha do vo-
cabuldrio bergsoniano de imagem, como veremos. Distante da leitura
lacaniana sequndo a qual uma simbolizacdo primeira da castracdo
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(bejahung), correlata a entrada do perverso na linguagem - imersdo
alienante de sorte que “o sujeito conseque instaurar o Nome-do-Pai a
fim de se distanciar da mde”, exemplificada na “presenca evidente do
pai no fantasma Bate-se numa crianca” (SAFATLE, 2010) -, Deleuze
insiste na total independéncia da estruturacdo do mundo simbdlico
com relacdo ao pai ou a simbolizacdo de uma Lei. Que a articulacdo
entre fetichismo, desejo e constituicdo do fantasma deva-se a Lacan,
para Deleuze, o fetiche nada tem a ver com a ameaca paterna freu-
diana, nem com a castracdo simbolica lacaniana, isto é, com uma
negacdo que pressupos um reconhecido simbolizado; o mundo onde o
perverso se situa deve-se tdo-so a sua alianca contratual com a mde.

Todas as figuras derivam do fetichismo como um procedimen-
to de corte: “a renegacdo fetichista tira a mulher do movimento da
sexualidade genital e a isola num mundo imaginario de fotografias
congeladas” (GEYSKENS, p. 109), diz Geyskens. “A renegacdo do ge-
nital feminino produz, em primeiro de tudo, uma idealizacdo da mu-
lher como deusa-mulher fria sem desejo, que ndo quer nada” (idem,
p. 108), aproximada por Freud em Sobre o narcisismo de 1914, do
“charme de certos animais que parecem ndo se preocupar conosco,
como os gatos e uma grande quantidade de animais de rapina” A
sexualidade genital ¢ menos extinta por este procedimento, Deleu-
ze insiste, que suspensa, aguardada para sempre: espera sem fim,
constitutiva do romance. A castragdo é, portanto, imagem, ndo sim-
bolizada, cristalizada no fetiche e produtora de outras imagens: ela
reconduz ao arquétipo original da mde - este, sim, estruturante do
fantasma do sujeito.

Nem pai, nem culpa, nem Edipo: foracluido o supereu de instituicao,
0 masoquista contrata

O pai, como porta-voz da castrag¢do, ‘nunca esteve’, nunca teve
forca de Lei. O pai ¢ fraco; ‘¢ sua fraqueza em mim que deve ser
expiada’, diz o masoquista, imaginariamente identificado a ele, que
inexiste simbolicamente como Lei. A identificacdo ndo ocorre com
a mie castrada para a qual se apresentaria como falo destinado a
cobrir-lhe o furo, angustiando-a ao fazer-se objeto de seu desejo,
ocupando simultaneamente as duas posicdes'?, como teorizou Lacan;
e, sim, com o pai castrado. Pai, aqui, ndo ¢ Nome de familia. Ndo
nomeia as organizagdes sociais, nem seus interditos institucionais;
escrito em minuscula, nunca teve forca de Lei — tudo menos Edipo.
Tudo menos Edipo, pois, nas cenas masoquistas onde Freud esforcou-
-se por reintroduzir o pai — ausente dos conteudos manifestos - como
elemento da fantasia inconsciente, Deleuze insiste na inexisténcia da
funcdo paterna para o filho. Quando insiste que ndo ¢ para apaziguar
a culpa que um escravo se faz batido por uma senhora, ¢ por que na
fantasia masoquista sequer ha culpa a ser expiada; ndo ha vontade
de transgressdo da Lei representada por uma figura paterna diante da
qual o masoquista se sentiria culpado, ndo ha desejo de incesto com a

12 O fetiche como elemento estruturante do fantasma masoquista suportaria a cisio
constitutiva do perverso, pela qual ele imaginariamente identifica-se tanto com a mée castra-
da quanto com o falo que lhe faltaria Cf. SAFATLE, 2006, p. 50.
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mae condicionado pelo interdito do qual a figura paterna seria porta-
-voz. O masoquista ndo perde tempo assassinando um pai ha muito
tempo morto. Sem culpa, o que ele faz bater em si ¢ sua semelhanca
fisiologica ao pai, o pénis herdado, nas cenas masoquistas no qual
nem ele, nem sua mie ou a mulher sadica acreditam: “é o pai que ¢ o
culpado no filho, e ndo o filho com relacio ao pai” (DELEUZE, 1967,
p. 88). Quem bate ndo é o supereu no eu, resultante para Freud da
internalizacdo da identificacdo paterna; quem bate ndo ¢ o supereu
no eu travestido de mulher para que o perverso fuja de sua homosse-
xualidade - hipotese de Bate-se em uma crianca. O masoquista ndo
tem supereu, o sadico ndo tem eu — Deleuze retomava a hipotese de
Lagache; uma primeira simboliza¢do da Lei, como quis Lacan, ndo
houve. Houve sim, ao contrario, foraclusdo do Nome-do-Pai, e ¢ por
isso que, no romance, a figura paterna a personifica-la aparece ape-
nas de forma alucinatoria - o grego que, em Severin, bate. Se ha pai
para além deste evento alucinatorio, ¢ apenas como objeto de iden-
tificacdo imaginaria para o masoquista: fazer castrar-se pela mae ¢
dele se diferenciar, condicdo do incesto contratado.

Deleuze diverge da psicanalise ao pensar a relacdo entre castra-
cdo e Lei. Na grande revolucdo masoquista, quando corporificada no
papel da dominatrix, a Lei nada interdita. Destinada a regular o gozo
no mundo patriarcal (hipotese repressiva que vai de par com o con-
ceito de sublimacdo, odioso para Deleuze), a Lei ¢ aqui parodiada: as
restricdes enunciadas pela dominatrix sio, na verdade, clausulas con-
tratuais, previamente acordadas entre iguais. Longe de reprimirem o
desejo, provocam erecdo. Nao tendo havido uma primeira simboli-
zacdo de Lei, pois foi o masoquista a foracluiu - hipotese que afasta
Deleuze de Lacan (para o psicanalista, nio teria havido este tipo de
denegacdo caracteristica da psicose) —, contratar torna-se urgente.
Embora reconheca o valor da “profunda lei” de foraclusdo formulada
por Lacan, Deleuze acusa seu erro em considera-la “original, inde-
pendente de toda etiologia materna”: “a desfiguracdo do papel da
mae seria, sobretudo, o efeifo, da anulacdo do pai pela foraclusdo”, e
nao sua causa.

Ha de se espantar quando se vé a psicanalise, nas suas ex-
ploracdes mais avancadas, vincular a instauragdo da ordem
simbdlica ao ‘Nome-do-pai. Isso ndo é o mesmo que manter
a ideia, tdo pouco analitica, de que a mée é da ordem da na-
tureza, e o pai, o unico principio de cultura e representante
da lei? (DELEUZE, 1967, p. 56).

Piera Aulagnier ¢, para Deleuze, quem “teria parecido restituir
a mie certo papel de agente simbolico ativo” em suas Observacées
sobre a estrutura psicotica. Mas para compreender o mito encenado
pelo fantasma masoquista em suas amarras contratuais constitu-
tivas da armacdo simbolica de seu mundo, ¢ preciso considerar a
importancia da linhagem bergson-junguiana no pensamento de De-
leuze, magistralmente explorada por Cristian Kerslake em Deleuze
and Unconscious.
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Os contratos de Leopold von Sacher-Masoch

8 de dezembro de 1869: Contratam mutuamente o cavaleiro
Leopold von Sacher-Masoch e a madame Fanny Pistor Bagdanow,
por seis meses, “comec¢ando e terminando segundo o capricho da so-
berana”. Lé-se no documento por ele redigido.

Pela sua palavra de honra, o senhor Leopold de Sacher-Ma-
soch compromete-se a ser o escravo de Madame de Pistor
e a executar absolutamente todos os seus desejos e ordens
[...] Em contrapartida, Madame de Fanny ndo lhe solicitard
nada de desonrante [...]. Além disso, ela deverd deixar-lhe
seis horas por dia para seu trabalho, e jamais olhar suas
cartas e escritos [...] O sujeito obedecera sua soberana com
uma submissdo servil e acolhera seus favores como um dom
alegrador. Ele ndo terd nenhuma pretensdo a seu amor, nem
direito algum a ser seu amante. Em contrapartida, Fanny
compromete- se a vestir peles o mais frequentemente possi-
vel e, sobretudo, quando ela for cruel para com ele (Contrat
entre Mme. Fanny de Pistor et Leopold de Sacher-Masoch in
DELEUZE, 2007, p. 255-6).

1870: Contratam Sacher-Masoch e Wanda von Dunajew (pseu-
donimo de Angelika Aurora Rimelin, sua futura primeira esposa,
“docil, exigente e antiquada” (DELEUZE, 1967, p. 8)). O objeto do
contrato ¢ a escraviddo de Leopold, sem prazo de expiracdo: “se
acontecer a voceé de ndo mais poder suportar minha dominacio”,
escreve Wanda, “e que suas correntes se tornem demasiadamente
pesadas, sera necessario matar-se: eu nunca lhe darei a liberdade”
(Contrat entre Wanda et Sacher-Masoch in DELEUZE, 1967, p. 257).
As clausulas foram endurecidas, as honras de homem e de cidadio
de Leopold ndo mais lhe pertencem, tampouco suas seis horas diarias
de trabalho das quais Fanny contratara ausentar-se: ndo ha mais a
propriedade do nome, o Nome-do-Pai, a defender enquanto escritor.
Em contrapartida, Wanda nada deve. “Tudo o que lhe acordar de
agradavel e de feliz”, as crueldades vestidas de estopas e casacos de
peles, serdo por graca. A lei fetichista do primeiro contrato (obriga-
toriedade de cobrir-se de peles) ndo vigora aqui; para Wanda, nada ¢
interditado. Ja Sacher-Masoch, redige ela,

devera cumprir tudo o que eu pedir, para o bem ou para
0 mal, e se eu exigir- lhe um crime, vocé devera tornar-se
um criminoso para obedecer a minha vontade. Sua honra
me pertence, como seu sangue, seu espirito, sua poténcia de
trabalho. Sou sua soberana, senhora de sua vida e de sua
morte” (Contrat entre Wanda et Sacher-Masoch in DELEUZE,
1967, p. 256-7).

Leopold hesitou assinar, segundo as Confissdes de Wanda. O
motivo, escreveu Masoch: “Na sua carta de ontem, vocé foi ainda
mais longe; vocé foi longe demais ao declarar que nio me daria ja-
mais minha liberdade, enquanto vocé se deu o direito de me aban-
donar a qualquer momento” (Contrato reproduzido em SCHLICHTE-
GROLL, 1968, p. 62).
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O romance de adestramento como caso literario de Deleuze.
1870, ano de publicacdo do romance A Vénus das peles:

Enquanto escravo de Madame von Dunajew, ele devera
chamar-se Gregor, satisfazer todos os desejos desta dama,
obedecer a cada uma de suas ordens, submeter-se a sua se-
nhoria e considerar cada um dos signos de seus favores como
uma graca extraordinaria (...). A madame pode castigar seu
escravo - a seu bel-prazer, pela menor negligéncia ou menor
falta —, maltrata-lo da maneira que mais lhe agradar - de
acordo com seu humor ou por distracdo -, tem, até mesmo,
o direito de mata-lo - se isto lhe agradar; ou seja: ele torna-
-se sua inteira propriedade. Em contrapartida, Madame von
Dunajew promete, enquanto sua senhora, aparecer sempre
que possivel vestida com peles, particularmente quando sera
cruel para com seu escravo (DELEUZE, 1967, p. 195).

Severin e Leopold, protagonista e autor, tingiram de negro o
papel, assinatura a tornar-lhes coisa destituida de vontade, pura ma-
téria, sangue sem espirito posto a trabalhar: propriedade do outro.
Renunciaram a vontade como a vida: “Recopiei vivamente algumas
linhas que faziam de mim um suicidado e dei-as a Wanda” (SACHER-
-MASOCH, 1967, p. 197). Fazer-se coisa, suicidar-se pelas méos e pa-
lavras do outro... “Agora me dé seu passaporte e seu dinheiro” (idem,
p. 197), exigia a entdo constituida senhora ao Cristo Leopold recém-
-nascido Gregor. Resta saber se o masoquista, quando contrata, so
estd fazendo arte, ou se sua renuncia finda ao levantarem-se as cor-
tinas (isto é, com a aparicdo alucinatéria de um terceiro elemento na
cena, o grego, antes foracluido de seu mundo simbolico pelo acordo
com a mae).

O contrato é um dispositivo paradoxal - e toda a operacdo ma-
soquista consiste em desveld-lo: exigindo as assinaturas de homens
livres e iguais (é assinado entre dois masoquistas - e ndo entre um
sddico e um masoquista, sequndo Deleuze), por livre vontade, o con-
trato permite acordar a paradoxal anulacdo de uma das partes. O
complicado da coisa masoquista é que a parte escrava ndo ¢ efetiva-
mente anulada; sussurra ao carrasco aquilo a que deve lhe submeter.
O carrasco, igualmente masoquista — e por que masoquista -, deixa-se
adestrar. Resta saber se o protagonista nio tremera diante da possi-
bilidade ndo mais fantasmatica de sua morte - esta senhora absoluta
que recusa ser parodiada pelo chicotinho. Severin, personagem de
Masoch, tremeu; Masoch, o escritor, hesitou.

O personagem obedecia ao contrato até que Wanda pareceu lhe
preterir a outro homem, forte e viril. De doce, Wanda tornou-se “cor-
tesd”, “vulgar” (!). Ele, que queria ser um filho da mée, a boa, néo se
admitiria como um filho da outra. Severin, o entdo escravo Gregor,
foge, rompendo o contrato. Sem passaporte, nome, um tostio sequer.
“Mas como deixar Florenca?”, pergunta-se. “Mais vale a pena men-
digar honestamente do que comer o pido de uma cortesid” (idem, p.
233). A deusa amada havia, para ele, rebaixado-se. Desacreditando
de seu argumento, hesita: o contrato, sua palavra, ¢ sua honra. “Oh,
que vergonhoso! Eu quero fugir e ndo posso” (idem, p. 232). Retor-
nando a casa, pensa: “ela pode me matar, eu ndo; no entanto, ja nao
quero viver mais” (idem, p. 234). Ela pode, ele nio. Ele nio pode fu-
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gir; o suicidio ele também nio pode — quer ser o suicidado dela, que
ela queira suicida-lo. Ele ndo pode quebrar o contrato; o contrato ¢
o garante de sua existéncia simbolica — Deleuze insiste neste ponto.

Passado um tempo do retorno de Severin a casa, aparente re-
conciliacdo entre eles ocorre. Do grego forte e viril ja ndo se fala
mais, o ciume esta ausente. “’Vocé sabe que hoje estou muito apaixo-
nada por vocé?’”, murmura Wanda, e afasta os fios de cabelo sobre
os olhos de Severin, beijando-o0s. ““Como sdo belos seus olhos! Foram
sempre o que mais me seduziu em voce€, mas hoje, literalmente, me
entorpecem. Eu sucumbo” (idem, p. 240). Mais doce do que nunca,
Wanda dirigia-se a ele, até que...

O Grego entra em cena. A fantasia evanesce. Mesmo Severin
tendo assinado que suas vontades ndo sdo sendo as de sua soberana,
nada tendo - virtude, honra, trabalho intelectual -, sendo o que ¢
concedido pelo desejo dela, quando o definitivo exercicio das vonta-
des de Wanda se realiza, quando ela escapa do adestramento e quer
para fora do desejo de Severin, ordenando ao grego “Entdo o chico-
teie!”... isto Severin ndo podia imaginar! Ndo podia imaginar que ao
lhe prometer o maximo de prazer (idem, p. 242), puni-lo seriamente
para intensificar sua paixdo por ela (idem, pp. 240-241) que ela entre-
garia o chicote a seu “rival” (idem, p. 242), tendo com ele pactuado.
Severin ameaca gritar por socorro: “Me solte! Eu digo furioso” “Me
solte! Eu digo ameacando desta vez, sendo... - eu traciono as cordas”
(idem, p. 243). Severin ordena ao grego que nio o toque - “Eu néo
suportarei nada de vocé!”- e dirige um “Bruta!” a Wanda (idem, pp.
243-244). Quanta revolta em alguém tdo submisso! “Eu sonhei, por
um instante, em me vingar, em mata-lo. Mas eu estava vinculado a
este miseravel contrato: nada podia fazer sendo manter minha pala-
vra e apertar os dentes” (idem, p. 246).

Foraclusio e mundo sem Outro: da necessidade do contrato

0 sucesso deste livro é que, depois dele, todo mundo falou do
contrato masoquista, enquanto antes era um tema puramente
acessorio

Gilles Deleuze em carta a Arnaud Villani, de 29 de dezembro
de 1986

Retomou-se o texto de Masoch, pois, deste caso literario, Deleu-
ze parte. Os rituais masoquistas sdo instituidos por contrato: excluem-
-se a espontaneidade e o acaso, tudo o que acontecera ¢ prescrito.
Normalmente concebido em data precisa e com duracdo determinada,
nunca eterno - diferentemente do segundo contrato assinado pelo
escritor —, a esséncia deste dispositivo juridico moderno reside no
livre acordo entre os sujeitos, na reciprocidade: o contrato funda-se
no reconhecimento do desejo entre iguais — homens, nas sociedades
modernas patriarcais. O caso do masoquismo ¢ sua implementacdo
mais paradoxal. Se, numa sociedade patriarcal, as relacdes entre mae
e filho, tidas como naturais, fogem a expressiao contratual - o contra-
to fundaria as relacdes hierarquicas entre homens de associacéo e de
troca de mulheres e objetos - o masoquista subverte esta logica: ele
instala a mulher “no coracdo de uma relacdo de autoridade” a partir
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de um “duplo parddico e subversivo do contrato de casamento” (KA-
ZARIAN, 2009, pp. 114-115). Portador de uma “intencido paradoxal”,
o contrato de escraviddo de uma das partes ¢ concebido “pela vitima,
a parte viril” (DELEUZE, 1967, p. 80) - o masoquista empreende
um grande trabalho de convencimento; sem o que, Wanda ndo teria
abandonado o estado inicial de receio em malograr corresponder ao
desejo de Severin, de ser cruel para com ele.

Digno, o masoquista contrata perder sua dignidade nas ence-
nacoes restritas espaco-temporalmente, ritualizadas. Como contra-
partida, Wanda deve vestir peles. Deste modo, o proprio masoquista
¢ o responsavel por sua anulacdo e a mulher, aparentemente, seu
instrumento. “A mulher amada néo ¢, de forma alguma, sadica por
natureza, mas € lentamente persuadida, adestrada para sua funcio”
(DELEUZE, 2007, p.1). Sacher-Masoch: o frio e o cruel lido como um
romance de adestramento na “revisio critica” de Deleuze, mostra de
Severin seu outro lado, “uma criatura desconhecida: o outro Masoch”
(MICHEL, 2007, p. 5). Frio e cruel nio seria muito mais ele, a costu-
meira “vitima”, como bem notou Régis Michel?

A dupla funcdo do contrato ¢: adestrar’’> a mulher para cor-
responder a um ideal - constituido na oscilacdo entre as imagens
da méie fria e da devoradora -, isto ¢, adestra-la para encarnar, do-
cemente, a crueldade e a frieza através da obediente execucdo das
prescricoes contratuais, sem satisfazer-se com seus genitais - a tor-
tura ndo deve ser sadica, nem sexual, mas sentimental; e perpetuar
a foraclusdo paterna pela inversdo revolucionaria de seu papel na
sociedade patriarcal.

Sobre a idealizacdo da mulher via dispositivo juridico, interes-
sa bastante a intuicdo de Deleuze de que a mulher so se presta ao
adestramento por ser, ela mesma, masoquista. “A mulher-carrasco
escapa de seu proprio masoquismo tornando-se ‘masoquizante’ nesta
situacdo’”, diz Deleuze. “Se na perversdo distinguirmos o sujeito (a
pessoa) e o elemento (a esséncia), podemos compreender como uma
pessoa escapa de seu destino subjetivo, mas de forma apenas parcial,
mantendo um papel na situacdo que lhe apraz” (DELEUZE, 1967, p.
38; italicos nossos). Sem dedicar mais uma sé linha a esta inédita
distincdo entre sujeito e esséncia neste texto de 67, este vocabula-
rio metafisico s6 ganha sentido se remetido a seu emprego anterior
em Proust e os signos, de 1964. Nele, mobilizava-se o conceito de
esséncia para pensar o processo de individua¢cdo como a atualizacdo
de um tema transindividual nas relacées amorosas pelas quais os
sujeitos se constituem. Também designado por Deleuze: arquétipo.
Se negligenciada a influéncia, ora mais explicita, ora menos, de Jung

13 Com esta interpretacdo acaba se aproximando num ponto da descricio do maso-
quismo por Krafft-Ebbing. Para o psiquiatra, o0 masoquismo realizava uma relacdo de poder
essencialmente fundada na inversio dos sexos, a mulher dominadora, e o homem assujeitado.
Mas quem fala em pedagogia, em adestramento, ndo fala, necessariamente, em poder e em
submissao?

Talvez seja para fugir disso que Deleuze e Guattari redefinem o que entendem por adestra-
mento em Reapresentacdo de Sacher-Masoch (1989). O adestramento daquela que devera
transmitir “as forcas animais adquiridas as forcas inatas do homem” (DELEUZE, 1997, p. 65)
permitindo-lhe atingir uma zona de indeterminacdo, uma intensidade, que néo se pode ligar
aos significantes ou homem ou mulher ou animal.
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no pensamento de Deleuze, perde-se a possibilidade de compreender
esta etiologia alternativa ao masoquismo que ele elabora.

Quanto a sua insisténcia em uma identificacdo entre os maso-
quistas como fundamento do contrato - devido a uma regressdo a um
mesmo arquétipo, como veremos -, podemos lé-la no texto literario
a partir da simetria das posicoes de Wanda com relacdo ao grego, e
de Severin face a ela.

Eu nio posso mentir - ela responde, docemente, apos um
instante de siléncio. Ele me causou uma impressdo que nao
posso compreender. Sofro e tremo. E uma impressio que
encontrei retratada pelos poetas, que vi encenada, mas que
tomava por uma visdo da imaginacdo. Oh! E um homem se-
melhante a um ledo - forte, belo, orgulhoso - e, no entanto,
sensivel. Ele ndo ¢ rude como os homens de nossos paises
nordicos. Tenho piedade de vocé, acredite em mim, Severin;
mas ¢ preciso que eu o possua, ou melhor, ¢ preciso que eu
me dé a ele se ele quiser isso de mim (SACHER-MASOCH,
2007, p. 230).

E preciso que eu, Wanda, me faca objeto do grego, do gozo deste
outro que, simetricamente a idealizacdo de Severin face a mulher,
oscila entre duas imagens: sua for¢a, orgulho e beleza felinas, por um
lado - equivalentes a crueldade e a frieza por Severin constitutivas
do Ideal de mulher - e sua sensibilidade - equivalente a dogura. A
este espelhamento nas posicoes Deleuze alude rapidamente, distante
de qualquer teorizacdo sobre projecdes ou intersubjetividade; talvez
porque, tendo sido o Nome do Pai foracluido, ao participarem da
mesma esséncia ou arquétipo da mae devoradora, os masoquistas ex-
perimentem um “mundo sem Outro”, como sugere Geyskens, com
efeitos severos na percepcao, no desejo e na sexualidade. O Umwelt
masoquista ¢ desumanizado e desestruturado: o Outro e sua opacida-
de foram perdidos. Nao ocorreu uma primeira simbolizacdo da Lei,
o fetiche ndo ¢ simbolo da castracdo, mas imagem que atualiza o ar-
quétipo da Mae devoradora, como veremos. No “mundo” masoquista,

o objeto perde sua significacdo, pois o Outro é destruido. A
senhora [dominatrix], no masoquismo, nio ¢ um outro su-
jeito. O masoquismo ndo ¢ uma relacdo intersubjetiva. Na
perversdo, o outro nio funciona como um Outro que estrutu-
ra um mundo como um mundo de possiveis perspectivas. A
perversdo ¢ uma dessubjetivacdo radical do outro, queda: de
um mundo estruturado passa-se a um mundo dessubjetivado
de forgas e elementos, a uma erdtica fotografica de intensi-
dades puras (GEYSKENS, 2010, p. 115).

Sobre a foraclusdo, segundo mecanismo assegurado pelo con-
trato, Deleuze a reconhece na ultima cena do romance na qual Se-
verin ¢ chicoteado por seu rival. O contrato nio incluia o grego; o
pai expulso retorna, esfacelando a fantasia e o mundo simbolico de
Severin. “O pai ndo retorna de uma maneira simbdlica, distorcida
na fantasia masoquista”, como em uma neurose, “mas seu retorno
alucinatodrio ¢ o fim da fantasia” Por sua conta, Deleuze enuncia a
‘profunda Lei’ de Lacan: a denegacao simbolica do Pai implica seu re-
torno alucinatorio no Real. “Tal como Lacan a definiu, a ‘foraclusio’,
Verwerfung, ¢ um mecanismo que se exerce na ordem simbolica e que
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se exerce essencialmente sobre o pai, ou, sobretudo, sobre o Nome-
-do-Pai”, diz em nota (DELEUZE, 1967, p. 57). Longe de ser a verdade
do masoquismo, diz o filosofo,

longe de selar sua alian¢a com o sadismo, o retorno ofensivo
da imagem do pai marca o perigo sempre presente que amea-
ca do exterior o mundo masoquista, e que faz ruir as ‘defesas’
que o masoquista construiu como condicdes e limites de seu
mundo perverso simbdlico (DELEUZE, 1967, p. 58).

0 arquétipo da mae devoradora na etiologia do masoquismo

Contra a “depreciativa” inflacdo do papel paterno na etiologia
do masoquismo por Freud, Deleuze vincula esta perversiao a regressao
a uma imagem transcendental atuante nas “camadas menos superfi-
ciais e individualizadas do inconsciente” (DELEUZE, 2007, pp. 5-7).
Esta “neurose proxima a psicose” dever-se-ia a atualizacdo desta
“imagem original” que “ultrapassa toda a experiéncia” - contanto
que, sugere Deleuze em De Sacher-Masoch ao masoquismo (1961), a
interpretemos “a maneira de Jung, como um arquétipo das camadas
profundas do inconsciente” (idem, pp. 5-7). Todavia, nenhuma refe-
réncia explicita ao psicdlogo ¢ feita seis anos depois em Apresenta-
cdo de Sacher-Masoch, salvo a primazia atribuida a imagem materna
na génese do masoquismo. Trata-se de uma referéncia quase-secreta,
pois o arquétipo ndo aparece mais como um conceito, mas dissol-
vido na triade das imagens maternas: a mae oral ou devoradora, a
hetairica e a edipiana. Esta triade articula o mito do renascimento
descrito por Jung a teoria da historia de Bachofen, conhecida pelo
psicologo. Para Jung, as etiologias da neurose e da psicose ndo seriam
determinadas por um vivido traumatico sexual passado, mas por uma
exigéncia de adaptacdo do individuo ao presente, a partir da qual se
atualiza uma imagem originaria no desenvolvimento tanto individual
como da espécie humana. Qual seja: a imagem materna.

“0O masoquismo € a percepcdo da imagem materna ou da mae
devoradora” (DELEUZE, 1967, p. 8), diz Deleuze. Atualiza-la ¢ a fun-
cdo dos ritos sexuais, requerida pelo Instinto de morte: a mulher sadi-
ca ¢ adestrada para desempenhar este papel, o sofrimento ¢ suportado
para ela. Regressdo fantasmadtica pela qual o masoquista é capturado
em outra ordem do tempo: tudo aparece-lhe suspenso em “uma espera
mais profunda, mais proxima das fontes da vida e da morte” (DELEU-
ZE, 1967, p. 62) - por isso o cardter dito por Deleuze transcendental,
vinculado a experiéncia do tempo, do Instinto de morte. Veremos.
Compreender a sexualidade como “intrinsecamente regressiva era es-
sencial para Deleuze, nesta época até Diferenca e repeticdo”, comenta
Kerslake (KERSLAKE, 2007, p. 2).

Regride-se pela encenacdo fantasmatica e contratada do mito
de devoracdo e renascimento, descoberto nas analises de Jung em
Transformacoes e simbolos da libido: o heroi entra no mar negro da
morte do ventre materno e renasce no crepusculo. Mito cuja emer-
géncia fantasmatica ¢ tanto mais forte quanto ¢ “o peso atrelado a
imagem materna como imagem do passado” (KERSLAKE, 2007, p.
81): nas memorias e na fantasia imerso, ou a natureza ¢ animizada
pelo individuo, a psicotica regressdo a primeva simbolizacido, ou o



Ipseitas, Sao Carlos, vol. 1,
n. 1, p. 129-158, jan-jun, 2015

147

homem se torna “profundamente doente”, um “fantasma” em vida,
“praticamente morto”, pois experimenta em seu corpo o bloqueio do
“desenvolvimento do instinto sexual”.

Jung recusa o postulado freudiano da libido como sexual e,
“numa veia bergsoniana”, subsume o conceito de energia psiquica
ao mais amplo de energia “vital”, como sugeriu Kerslake. No indivi-
duo, como na espécie, esta energia se desenvolve: inicialmente vital
e ndo sexual, a energia torna-se desejo psicologico, obedecendo aos
imperativos de reproducio da espécie. A fase pré-sexual “nutritiva”,
primeiro momento do desenvolvimento bioldgico do organismo na
qual € imperativa a reproducdo de seu proprio corpo individual, se
seguiria a fase de sexualizacfo da libido, na qual torna-se imperativa
a reproducdo da espécie e o instinto sexual ¢ sentido, psicologica-
mente, como desejo'’. E se a transformacgdo da libido ¢ evolutiva, ha
iminente risco de involucdo: ambos os casos descritos por Deleuze do
homem assolado pela imagem materna, tanto no masoquismo como
na psicose proxima a neurose, determinam-se pela regressio da libi-
do a um estagio nao sexual, por sua dessexualizacao.

Para Jung, as psicoses seriam ocasido que nos forca a pensar
nio apenas na perda do principio de realidade, mas em como se da
a constituicdo da realidade para um sujeito'. E se Freud, na analise
de Schreber, atribuia a génese de sua psicose a regressido da libido,
sempre sexual, a uma fase anterior no desenvolvimento psiquico, de-
vido a falha em fixar-se num objeto heterossexual apds o narcisismo
(isto €, apos a unificacido das pulsdes, antes polimorfas, na eleicido do
eu como objeto); se o problema da perda do principio de realidade
para o psicdtico, Freud resolve decretando como causa sua fuga da
homossexualidade'®, para Jung, esta ¢ a ocasido privilegiada para se
pensar a constituicio da realidade nas neuroses, articulando o de-
senvolvimento individual e psiquico ao do pensamento na espécie.
Transformacoes e simbolos da libido tfem como subtitulo: uma contri-
buicdo a historia da evolucdo do pensamento. Indagar-se pela génese
do principio de realidade na individuacdo ¢ indagar-se pela evolucado
do pensamento, neste livro bizarramente estruturado no qual osci-
lam descricdes historicas, escavacdes mitologicas e etimologicas. Para
Jung, aquilo que nos aparece como realidade sofreu um processo de
desanimizagdo: que, na modernidade, o pensamento e o conhecimen-
to da realidade sejam marcados pela objetividade, isto se segue do
abandono da simbolizacdo mdgica e animista, repleta de associacoes

14 Se a descricdo do desenvolvimento do organismo e de suas funcdes ancora-se num
evolucionismo ou numa metafisica, isto fica vago no texto junguiano, segundo Kerslake. Cf.
KERSLAKE, 2007, p. 75.

15 Cf. KERSLAKE, 2007, p. 75.

16 No livro Jung de ruptura com Freud, Transformacées dos simbolos da libido, de 1912
(traduzido como Psicologia do inconsciente) sdo criticadas: a etiologia freudiana das psicoses,
pensada no caso Schreber como perda do principio de realidade devido a regressdo da libido
a fase sadico-anal, e a compreensio da libido como sexual, os desejos e prazeres infantis es-
tando evolutivamente agrupados em fases (oral, anal, genital), tendo no narcisismo seu telos.
Cf. KERSLAKE, 2007, p. 72.
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desde entdo consideradas fantasiosas e oniricas. Ao perguntar-se so-
bre a origem desta primeira forma de simbolizacdo, o psicélogo a
atribui a repressdo da libido sexual vinculada a méae: o principio de
realidade decorre da repressdao do desejo incestuoso - isto nada tem
a ver com a caricatura de um Jung “espiritualista”, como aponta Ker-
slake (idem).

“Nao poderia jazer a origem do fogo”, exemplifica Kerslake, “no
redirecionamento da libido incestuosa reprimida na perfuracio rit-
mada de buracos na madeira, ou no ato de esfregar os galhos um con-
tra o outro, produzindo o fogo como um subproduto?” (KERSLAKE,
2007, p. 77). Friccionar sexualmente a matéria encontrada, devido a
repressdo da energia sexual ligada a mée, tem como efeifo a desco-
berta dos poderes da realidade junto a emergéncia dos simbolos a
esta imagem vinculados. “Se a realidade originalmente aparece como
‘animista’, dotada de poderes miticos, isto se deve ao fato de derivar
da repressdo da imagem da mae”, comenta Kerslake: “A realidade ¢
entdo imediatamente simbolica, e ¢ um subproduto da libido inces-
tuosa represada” (KERSLAKE, 2007, p. 77). O porqué desta repressio
- ambivalente no texto de Jung, como nota Kerslake'” -, ndo decorre
da proibicdo do incesto, como em Freud.

Da presenca historica do tabu do incesto nas diferentes cul-
turas, desta lei como um fato universal nas associacées humanas,
Freud prova que o conteudo por ela interditado a precedia: o desejo
do incesto condiciona a existéncia da lei. Ela ¢ causada pelo desejo
supostamente anterior. O segundo movimento logico ¢ identificar a
aplicacdo da lei a repressdo. Jung opde-se a esta ideia e se endereca
em carta ao psicanalista: “O incesto ¢ proibido ndo porque é deseja-
do”. O incesto ¢ proibido “por que a ansiedade livre flutuante ativa
regressivamente o material infantil e transforma-o numa cerimonia
de expiacdo (como se o incesto tivesse sido ou pudesse ter sido dese-
jado)” (JUNG apud Cf. KERSLAKE, 2007, p. 77). O incestuoso nio esta
necessariamente presente no material infantil, mas na ativacdo deste
material por uma ‘ansiedade livre’ e na repressdo dai decorrente sob
a forma disponivel de um tabu. Mesmo argumento repetido no Anti-
-Edipo, citado por Kerslake:

A lei nos diz: vocé ndo deve casar com sua méae e ndo deve
matar seu pai. E nds, docemente sujeitos, dizemos a n6s mes-
mos: entdo era isso que eu querial... age-se como se fosse
possivel concluir, diretamente, da repressido psiquica a natu-
reza do reprimido, e das proibi¢cdes, a natureza do proibido
(DELEUZE e GUATTARI apud KERSLAKE, 2007, p. 204)

Diferentemente de Freud, para Jung, a constituicdo de um prin-
cipio de realidade ndo se explica pela sublimacdo do desejo inces-
tuoso proprio a sexualidade infantil pos-ameaca de castracdo, isto
¢, pela entrada em uma fase de laténcia do desejo; mas se explica

17 Cf. KERSLAKE, 2007, p. 77.
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pela transformacdo da libido voltada a mée, pos-repressio, em uma
energia ndo mais sexual: o simbolo materno ¢, entdo projetado na
Natureza. Reprimida quando sexual, a libido transforma-se dotando a
natureza de simbolos e de uma consisténcia ontologica - a realidade,
para aquele que nela se individua. “A transformacio da libido”, diz
Kerslake, “produz uma transformacdo correspondente no modo como
o mundo aparece para o ser humano primitivo” (KERSLAKE, 2007,
p. 76). Jung compreendera, entido, a perda do principio de realidade
nas psicoses pela regressdo nido a um estagio infantil ja sexual, como
Freud, mas a uma etapa prévia da individuacdo enquanto membro da
espécie humana, a outro modo de pensar como sua heranca filogené-
tica. “Fora da realidade”, o psicotico regride a um simbolismo inter-
nalizado nas “camadas mais profundas do inconsciente” - algo desta
descricdio ressoa em O Anti-Edipo: um feiticeiro, um conjurador das
forcas, o esquizofrénico “esta o mais proximo possivel da matéria”, de
seu centro intenso e vivo (DELEUZE & GUATTARI, 1972, p. 26). Ne-
nhum sintoma teria, para Jung, sua causa suficiente na sexualidade.

Sem negar, todavia, a participacio da sexualidade nos sintomas,
relativizando sua centralidade como determinante destes efeitos no
psiquismo, o psicologo mira as etiologias das neuroses elaboradas por
Freud, tanto a do frauma sexual, como a teoria substitutiva do apres
coup. Motivada pela descrenca do psicanalista na verdade dos relatos
de “suas” neuroticas, esta substituicdo tedrica - do trauma a pro-
blematica da fantasia - provaria, para Jung, a fraqueza da hipotese
freudiana de uma infancia ja sexual; se a simbolizacdo de um evento
passado ocorre apenas no segundo tempo da puberdade, aprés coup,
por que atribuir aos vividos da infancia um carater sexual apenas
posteriormente experimentado? Tampouco ele teria suficientemente
explicado o porqué de haver um recalque no primeiro tempo da in-
fancia, se uma instancia moral repressora so ¢ constituida posterior-
mente. Jung critica o peso determinante desta memoria supostamente
sexual, recalcada, nas fantasias presentes. 0Os sintomas atuais nao
sdo determinados por uma experiéncia sexual passada, entdo esque-
cida, mas por uma regressio motivada pela urgéncia de adaptacdo
ao presente. Deve-se ao imperativo de resolucdo de um problema
atual a abertura para o futuro, sua criacdo que convoca, do passado,
a memoria e a virtualidade para atuarem imagética e simbolicamente
no presente. Se ndo ha motivo para a repressdo sexual na infancia,
comenta Kerslake,

entdo, ndo devemos olhar para outros traumas no nivel infan-
til, mas para a possibilidade de que condigdes retrospectivas
tem que ser preenchidas para o evento ser visto como trauma-
tico. O simbolismo do evento anterior deve ser relevante ao
problema atual [...] Pode ser uma falha de adaptacdo no pre-
sente que reativa a memoria adormecida. A regressio psicolo-
gica deve ser vista, em primeiro lugar, como uma regressdo na
vida real motivada por um problema adolescente ou adulto.
Nio estamos determinados por traumas originais, como diz
Freud; se o trauma existe no passado, ele s6 pode exercer
sua influéncia na ressonancia com o problema corrente no

presente (KERSLAKE, 2007, p. 80).
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O arquétipo e suas fontes: o instinto bergsoniano
e o transcendental kantiano

Os “arquétipos sdo percepc¢oes internas das imagens originais”
ativadas pelo instinto — afirma Deleuze, parafraseando uma passa-
gem-chave da conferéncia Instinto e inconsciente, proferida por Jung
em 1919. Este conceito junguiano, segundo Kerslake, tem suas fontes
tanto na teoria do instinto de Bergson, como na “teoria kantiana da
imaginacdo produtiva” - a qual Jung alude, confusamente, no artigo
O papel do inconsciente de 1918 (Cf. KERSLAKE, 2007, p. 2). Desig-
nando uma imagem inata e a priori, o arquétipo funde o conceito
bergsoniano de instinto as “condicdes a priori da producdo do fantas-
ma”: o tempo e o espaco como formas da intuicdo. Em Apresentacdo
de Sacher-Masoch, quando Deleuze torce a nocdo de pulsdo de morte
conceitualizando-a como Instinto de morte — contra a psicanalise
bastante ocupada em acentuar seu carater cultural, tecido entre o bio-
logico e o psiquico - ndo ¢ outra coisa a visada por ele: distanciando-
-se da compreensio freudiana da pulsio de morte como retorno ao
inorganico (duramente criticada em Diferenca e Repeticdo), uma das
acepcoes que a ele interessa neste conceito ¢ a compulsio a repeticdo
- 0 masoquista repete, ritualisticamente, as cenas -, vinculando-a a
atualizacdo de um arquétipo, como veremos.

“E preciso compreender que a repeticio, tal como Freud a con-
cebe em seus textos geniais”, Deleuze alude a Para além do principio
do prazer, “¢, a0 mesmo tempo, sintese do tempo, sintese ‘transcen-
dental’ do tempo, numa so vez, repeticio do antes, do agora e do
depois. Ela constitui, no tempo, o passado, o presente, € mesmo o
futuro” (DELEUZE, 1967, p. 99). Como o arquétipo, o Instinto de mor-
te ¢ dito transcendental. Pelas repeticdes compulsivas, contratadas
e ritualizadas no masoquismo, sinteses do diverso, operadas sob o
fundo desta imagem original, constituem o mundo para um sujeito e
a experiéncia do tempo como espera. A atualizacdo deste arquétipo se
da sob as repeticoes proprias ao Instinto de morte. Pervertendo Jung
- quem nunca analisou o masoquismo -, ao vincular a compulsio de
repeticdo a atualizacdo de um arquétipo, Deleuze retoma a apropria-
cdo junguiana do conceito de instinto em Bergson, definido como um
tipo de consciéncia sondmbula intuitiva que, mediante a atualizacdo
de uma imagem, conduz a acéo.

“Processo inconsciente”, semelhante a uma “percepcdo incons-
ciente”, o instinto visa os objetos sem ser acompanhado por uma
consciéncia representativa. Remontando a Cuvier, a Schopenhauer e
a Fabre - tradicdo a qual Deleuze, em Instintos e institui¢cdes, da voz
contra o darwinismo -, em Evolucdo criadora, Bergson define o ins-
tinto como uma espécie de consciéncia “ndo-intelectual, que ignora
suas visadas” Conscia da acdo que realiza, ela ignora os porqueés,
como um sonambulo. A acdo, inconsciente, ndo representada, so €
possivel mediante a atualizacdo de uma imagem. Assim definido, o
instinto ¢ “acompanhado de uma espécie de consciéncia que so € ‘in-
consciente’ no sentido restrito de que ¢ inconsciente ao pensamento
representativo” (KERSLAKE, 2006, p. 2). Também sio articulados, por
Bergson, instinto e intuicdo na analise da simpatia adivinhadora dos
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insetos, o que Jung saudava como uma renovacio no conceito da-
rwinista de instinto, hegemonico a época (Cf. KERSLAKE, 2006, p.1).

No mundo dos insetos, Bergson examina certa espécie de ves-
pa. Com precisdo cirurgica, ela pica nove vezes — nem mais, nem
menos - os centros motores de sua presa como se a finalidade fosse
ndo mata-la, mas paralisa-la; conduz, em seguida, a lagarta - um
paralitico depodsito de comida fresca — as suas recém-nascidas lar-
vas. Por instinto, a vespa age como se soubesse, da mostras de um
impressionante “conhecimento” interespecifico. Uma vez definida a
divergéncia nas evolugdes do instinto e da inteligéncia (esta “facul-
dade de fabricar e empregar instrumentos organizados”), Bergson
nomeia intuicdo esta consciéncia propria ao instinto e mostra, se-
gundo Kerslake,

que a consciéncia inteligente no esposa o género [inteiro] da
consciéncia, e que a existéncia de uma consciéncia ‘de direi-
to’ - que Deleuze chamara de uma ‘pura consciéncia’ - inde-
pende do funcionamento da inteligéncia. O instinto discerne
uma situacdo ‘de dentro, de outra forma que por um pro-
cesso de conhecimento, por uma intuicdo (vivida, mais que
representada)’ Os instintos sio ‘sentidos, mais que pensados’
Nio se trata, assim, de pensar em um inconsciente ‘absoluto’
(pois, assim, ndo seria intuitivo), mas em um inconsciente
relativo a inteligéncia (KERSLAKE, 2006, p.3).

A acdo desta consciéncia sonambula deve-se a atualizacio de
uma imagem virtualmente presente em uma memoria comum a am-
bas as espécies, porque anterior a diferenciacdo especifica. Devido as
pressdes do ambiente, esta “memoria organica” subjacente as espécies
distintas ¢ chamada a atualizar-se em uma Imagem.

H4 uma histdria interna da natureza, uma perspectiva da
natureza de dentro, paralela aos tipos de comportamentos
instintivos. Assim, o himenoptero parece dotado de um tipo
de ‘memoria organica’, gracas a qual ele pode reativar, sob
a forma de uma imagem, uma linha filogenética da qual ¢
parente! Sob ‘pressio de uma necessidade urgente’, o ins-
tinto pode regredir a forma de artrépode que lhes é comum,
que ele partilha com sua vitima potencial, e ter a intuicio
da localizacdo anatémica dos ganglios motores desta ultima
(KERSLAKE, 2006, p.3).

Esta funcdo biologica ou vital de resposta pratica as demandas
do ambiente, nomeada por Bergson de atencdo a vida, define em sua
filosofia, como na psicologia de Jung, uma nocdo de inconsciente:
ndo a partir do recalque de representacoes das quais nos tornariamos
conscientes apenas pelos seus representantes, mas, negativamente,
com relacdo a atividade caracteristica da consciéncia. O “incons-
ciente ¢ sempre inconsciente com relacdo a um ego ativo, a um eu
orientado para o futuro”, comenta Kerslake (KERSLAKE, 2007, p. 83).

Fantasma, historia e mito: para além de Edipo. Cristo, Caim e a teoria
da historia de Bachofen

O fantasma constitui o mundo de objetos e a espera masoquis-
ta. Nele participam os signos da cultura, amor(te) se apresenta nes-
te processo. Para desempenhar os papéis derivados da arte, mulheres
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sdo adestradas. Masoquistas, elas tanto quanto os homens, com eles
contratam, persuadidas, compulsivamente: garantem suas existéncias
simbdlicas - necessidade de adaptacdo ao presente. Por instinto de
morte, os ritos atualizam a imagem da mde devoradora, presente nas
camadas mais profundas do inconsciente. Mas qual a narrativa ence-
nada? Como se distribuem os pap¢is, o contrato, o chicote, as peles,
o frio, o doce e o cruel? Qual historia eterniza o pintor alemdo com
sua paleta de cores no retrato de Severin pisado pela Vénus das peles?

“Elemento supra-pessoal”'® ou esséncia no qual participam os
masoquistas, a narrativa mitica ¢ tudo, menos Edipo. Toda a poténcia
arquetipica e partenogenética da mae devoradora, menos a castragao.
Sua histéria ndo visa a tragica cegueira de Edipo; (com)trata-se de
criar num rebento o dia, um novo homem para um novo mundo - a
comuna -, degradado que esta o patriarcado falogocéntrico. Tudo,
menos a interdicdo do incesto. Para nascer de novo, o masoquista
¢ todinho devorado pela mae, completamente submergido no mar
negro de seu ventre. Amor(te). O incesto nido diz respeito a um desejo
infantil reprimido, mas ¢ simbolo estruturante do mundo masoquis-
ta - mundo este que ¢ colonizado regressivamente pela imagem da
mae, inerente a um primeiro simbolismo, como vimos. “A morte deve
ser compreendida como uma morte simbdlica, e o retorno a matéria,
como um retorno a morte simbolica”; “tudo € simbolo no inconscien-
te”, dizia Deleuze em De Sacher-Masoch ao masoquismo. Ha de se
fazer engolir pela mie, morrer, para tornar-se homem ou realizar o
Ideal de eu neste corpo que, de homem, nio é: o pénis nele nio fa(-)
lo; a semelhanca ao pai esta: negada.

0 masoquista dela abjurou, ou “da sexualidade que ¢ a heran-
ca dela”, e recusa, ao mesmo tempo, diz Deleuze, “a imagem do
pai como autoridade repressiva que regulamenta essa sexualidade,
e que serve de principio ao supereu. Ao supereu de instituicdo, ele
opoe a alianca contratual do eu com a mée oral” (DELEUZE, 1967,
p. 111). Um filho da méie. “Insolente por obsequiosidade, revoltado
por submissdo” (DELEUZE, 1967, p. 78), o masoquista, aparentemen-
te tdo ddcil em sua relacdo a Lei, na tangente, pelo excesso de zelo
para com ela, ndo explicita sendo seu absurdo: “os golpes de chicote,
por exemplo, longe de punir ou provocar uma erecio, a provocam,
a asseguram” (idem). Donde o humor. Sem supereu de instituicéo,
estourando de rir da Lei, tornar-se homem néo ¢ algo, contudo, que
se possa fazer so6: requer um parto nascido de um. Renascer por par-
tenogénese - termo empregado por Jung e retomado textualmente
por Deleuze — nascer de uma sé parte, sem fecundacio, nem sexo: na
concepcao deste novo homem ou homem ideal ndo participam pai,
nem Deus. Um filho da méae. Para Deleuze, o mesmo arquétipo da mae
devoradora, descoberto nas escavagdes miticas de Jung, atravessa as
narrativas biblicas de Cristo e Caim, os dois grandes personagens da
obra de Masoch.

18 Cf. DELEUZE, 1967, p. 88.
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Eva faz alianca com Caim - primeiro episodio -, Maria entrega
Cristo a cruz: simbolos do contrato, sem intervencdo do terceiro, o
pai. “Que Caim seja punido pelo Pai, isto marca seu retorno ofensivo,
seu retorno alucinatorio [devido a foraclusio]. - Segundo episddio: o
Cristo. A semelhanca ao pai é de novo abolida (‘Por que me abando-
naste?’)”, diz Deleuze.

E ¢ a mée que coloca pessoalmente o filho na cruz: contribui-
cdo da virgem ao fantasma masoquista, versdo masoquista
de ‘Deus estd morto’. E, colocando-o na cruz, num signo que
o religa ao filho de Eva, ela persegue a mesma empresa da
deusa-mae, da grande Mie oral: ela assegura ao filho uma
ressurreicdo como segundo nascimento partenogenético (DE-
LEUZE, 1967, p. 84; italicos nossos).

Cristo ¢ pintado pelo romancista ndo a semelhanca de Deus,
mas crucificado: “sem amor sexual, sem propriedade, sem patria, sem
querela, sem trabalho” (DELEUZE, 1967, p. 87). Sem nada. Sem “su-
perego de instituicido”: tradicao, familia, propriedade. Nem Capital. E
¢ por isso que, novinho em folha, sem papel dinheiro, nem identidade
- no romance, Severin reconhece-se sem passaporte e sem nenhum
tostdo quando escravo - de Cristo a Caim o novo homem é um co-
munista. Sonha acordado com o comunismo, o masoquista tem nisto
seu Ideal. De “uma ponta a outra da obra de Masoch, o sonho do
comunismo agricola, que inspira seus ‘contos azuis da felicidade™
(DELEUZE, 1967, p. 83), diz Deleuze. “O que ¢ propriamente maso-
quista”, diz Deleuze,

¢ a fantasia regressiva pela qual Masoch sonha em se servir
do patriarcado nele mesmo para restaurar a ginocracia, e da
ginocracia para restaurar o comunismo primitivo (DELEUZE,
2007, p. 3; negrito nosso).

“Perspectivas historicas estranhas” fornecem uma estrutura ide-
ologica para o fantasma masoquista, sugere Deleuze. E o caso da
narrativa épica da substituicio do matriarcado pela Lei Falica as-
cendente na Grécia e em Roma. Se desconsideradas, esta perversdo
se torna incompreensivel, defende o filosofo, aventando a hipotese®
das influéncias do “grande etndlogo e jurista hegeliano” Bachofen
em Sacher-Masoch, supostamente seu avido leitor. Estranha teoria da
historia que ¢ a mesma fonte de... Jung®.

“Em todos os lugares nos antigos mitos e lendas”, Bachofen en-
contrava “tracos de conflitos entre o matriarcado e o patriarcado”
(GEYSKENS, 2010, p. 111), servindo a Sacher-Masoch de tela de proje-
cao de sua fantasia pessoal num mito impessoal. A histdria ¢ dividida
por Bachofen em trés periodos: o hetairismo primitivo, a ginocracia
- dois primeiros momentos nos quais predominava o matriarcado - e
o patriarcado moderno. No inicio, “época da bela natureza”, a relacdo

19 Contestada errobnea por Homero Santiago e defendida como plausivel por Tomas
Geyskens, Kazarian e Kerslake.

20 Cf. KERSLAKE, 2007, p. 77.
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entre o homem e a mulher tinha na igualdade sua unica lei, inces-
tuoso mundo de Afrodite. Houve uma catastrofe glacial, os modos
de vida mudaram, findou o incesto - ndo por conta de uma suposta
repressdo, mas de uma alteracdo na organizacio social pos-incidente
climatico. No estabelecimento de uma sociedade agricola, inicia-se
a ¢época de Deméter e o governo das amazonas sobre os homens -
¢poca de “precario esplendor e perfeicdo”! “Na figura de Deméter, a
deusa do segundo periodo matriarcal”, comenta Geyskens, “Masoch
descobre o ideal de uma fria, severa Mae, cuja frieza resiste ao alegre
paganismo de Afrodite e cuja maternidade vai contra a ordem pa-
triarcal”, estabelecendo, dai por diante, a identidade “entre a mae, a
estepe e a natureza” (GEYSKENS, 2010, p. 111). Esta época, perfeita
aos olhos do masoquista, foi “superada a forca com a lei patriarcal,
que dai em diante proibe o incesto com a méae sob a ameaca da castra-
cdo” (KERSLAKE, 2007, p. 78). Inicio da modernidade, contra a qual
Deleuze, com Sacher-Masoch, opde prognosticos junguianos: “Aquele
que desenterra Anima sabera como torcer as estruturas patriarcais em
seu beneficio e redescobrir a poténcia da méie devoradora (DELEUZE,
2007, p. 3; negrito nosso)”.

Herdada por Sacher-Masoch de Bachofen, esta identificacdo da
natureza fria e severa com a Mae que, glacial, acolhe seus filhos, ndo
deve ser lida como uma projecdo do escritor da imago materna na
natureza, como quis Freud em seu Problema Econémico do masoquis-
mo, para quem “todos aqueles que atribuem os acontecimentos deste
mundo a Providéncia, a Deus, ou a Deus e a Natureza”, na verdade,
enxergam “esses poderes extremos e longinquos de forma mitologica
e se creem ligados a eles por liames libidinosos, como se se tratasse de
seus pais”. A natureza ndo ¢ metafora da mae. Ndo sio as alcovas da
historia pessoal de Masoch os determinantes de seus sintomas, mas
estes gozam de um carater impessoal, arquetipico. ‘Meus sintomas
agora repetem tracos fora do tempo da natureza’ “A obsessdo pessoal
de Masoch torna-se expressdo de uma afinidade eterna entre paixao
e crueldade” (GEYSKENS, 2010, p. 112).

Trabalho sobre o corpo e revolucao:
niao se mede mais o desejo pelo prazer

Deleuze desde sua segunda leitura de Sacher-Masoch (1967) ar-
ticula o fantasma masoquista e este ideal de eu a um projeto politico,
fazendo do componente revolucionario a verdade da “patologia”. Para
além da finalidade erotica no contrato com a dominatrix, “ela mes-
ma oprimida pelo frio deste mundo patriarcal pos-catastrofe glacial”
(KAZARIAN, 2009, p. 112), a revolucdo. Participando da opressio
moderna enquanto seu ator alienado, o projeto masoquista € trans-
formar tanto a si como a mulher pelos rituais contratados sobre seu
corpo 2. Ele sofre da dor no processo, sem que isto seja o essencial.

O essencial ¢ o trabalho de dessexualizacdo do corpo, que o

genital deixe de organiza-lo nas relagdes que estabelece, abrindo es-
paco a circulacdo de uma “energia neutra”. Apresentada em 1967,
esta concepcdo é vinculada ao conceito de corpo-sem-o6rgios (CsO)

21 Cf. KA ZARIAN, 2009, p. 113.
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em seu Mil Platés, escrito com Guattari em 1980 - o masoquista ndo
goza com o pau: “Vocé comeca a costura, vocé coze o buraco da
glande, a pele em torno deste na glande, impedindo-o de tirar a parte
superior, vocé costura o saco a pele das coxas” (DELEUZE, 1996, p.
11). O masoquista ndo goza com o pau; nem no texto de Deleuze de
1961, nem no de 1967, nem no produto de parceria em 1980. As ima-
gens e cenas criadas nele gozam, artista: bloquear o fluxo de esperma
ou impedi-lo ¢ necessario ao acontecimento, pois 0 masoquista nem
bem tem - trabalho, propriedade ou patria, tdo diminuto! “Ndo mais
do que a auséncia de pénis ndo ¢ falta de falo, sua presenca nio ¢
posse do falo, ao contrario” (idem, p. 60). Que ele seja castrado, seu
orgdo sexual negado enquanto presenca falica, hereditariedade pa-
terna, isto condiciona a alianca a mae, impedindo o gozo falico: um
gozo. No texto de 1980, o processo cirurgico empreendido pela obe-
diente carrasca constitui um CsO, um plano intensivo, previamente
conceitualizado em O Anti-Edipo.

Neste livro, recusava-se “a proposta lacaniana de que o desejo ¢
sexual no sentido especifico de que ¢ essencialmente construido em
torno de uma falta primordial” (KERSLAKE, 2007, p. 74). Para Deleu-
ze, Lacan amputava o desejo ao concebé-lo como sempre desejando
a, um desejo aspirante, por que apartado, na dupla seta que constitui
o alvo como objeto da futura satisfacdo para um sujeito faltante.
Correlativa a esta transcendéncia inscrita no coracdo do desejo era
a ideia de que adquirido o objeto, a satisfacdo seria breve e de que,
como ¢ inesgotavel fonte, o desejo, assim, renova-se sem cessar. Sao
trés os axiomas: “1. Voc¢ faltara a cada vez que desejar. 2. Vocé nédo
esperara sendo descargas. 3. Vocé perseguira o impossivel Gozo”, co-
menta David-Ménard (DAVID-MENARD, 2005, p. 31). Triade a qual
respondem: a negatividade inscrita no coracdo do sujeito, uma ener-
gética que falha em explicar porque, das experiéncias locais de satis-
facdo, passamos ao prazer como principio regulador do psiquismo e a
“sacralizacdo da transcendéncia do objeto” (DAVID-MENARD, 2005,
p. 32). Antes mesmo, portanto, destas concep¢des apresentadas em
o Anti-Edipo e em Diferenca e Repeticio - que liberava o “prazer
das imagens da satisfacdo gracas ao conceito de diferenca” (DAVID-
-MENARD, 2005, p. 33) -, ja se realizava em Apresentacdo de Sacher-
-Masoch um primeiro combate contra a transcendéncia e a negativi-
dade nas concepgdes de desejo.

0 que quer o masoquista ¢ “desvincular o desejo do prazer como
sua medida” (DAVID-MENARD, 2005, p. 33), tornar secundarios o
prazer e o objeto, seu sofrimento serve a isso. E ndo, como pensava
Freud, para apaziguar uma profunda angustia obtendo indiretamente
satisfacdo, ou expiar a culpabilidade pela desejada e incestuosa in-
fracdo. O que deseja o masoquista ¢ mergulhar na espera como um
fundo de diferencas intensivas. Ele deseja outra maneira de gozar do
sexual. “Nem dor nem prazer”, diz Michel, “o que deseja o masoquista
nio ¢ da ordem do afeto. Mas da intensidade (MICHEL, 2007, p. 7).
Esta articulacdo do desejo em termos de intensidade, regressivamente
dessexualizada, mais uma vez, ndo esta “muito longe da teoria jun-
guiana da energia psiquica”, sugere Kerslake.
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Por um lado, eles condenam Jung por seu ‘desvio idealista’
da verdade descoberta por Freud: a primazia da sexualidade
no inconsciente. Por outro lado, em geral eles estdo felizes
usando o termo ‘desejo’ (como Jung primeiramente sugere),
e, em muitos exemplos que fornecem de um desejo intensivo,
eles recusam interpretd-lo em termos de sexualidade (KERS-
LAKE, 2007, p. 74).
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Notas

i Deleuze recorre a Jung para precisar o sentido da tipologia nietzschiana, e também
noutras passagens. “Vé-se onde Nietzsche quer chegar”, anuncia Deleuze: “fazer uma psi-
cologia que seja realmente uma tipologia, fundar a psicologia ‘sobre o plano do sujeito’)”,
acrescentando em nota que fundar uma psicologia sobre o plano do sujeito é uma “expressio
familiar a Jung, quando ele denuncia o carater ‘objetivista’ da psicologia freudiana”. Ele men-
ciona, ainda, a admiracdo de Jung por Nietzsche “por ter, primeiro, instalado a psicologia sob
o plano do sujeito, isto &, té-la concebido como uma verdadeira tipologia” (DELEUZE, 1983,
p- 134). Ainda, sobre a relacdo entre os dois tipos, o senhor e o escravo, Deleuze refere-se ao
Arquétipo da divida a condicionda-la: “A cultura dota a consciéncia de uma nova faculdade
[...]: a memoria. Mas a memoria de que se trata aqui néo [...] é anterior mesma ‘as origens de
qualquer organizacio social’[...], ela serve de modelo ‘aos complexos os mais grosseiros’ E no
crédito, e ndo na troca, que Nietzsche vé o arquétipo da organizagio social (DELEUZE, 1983,
p. 166).

Uma memoria anterior as origens de qualquer organizacio social; uma memoria a-histdrica
que serve de modelo aos complexos: um arquétipo, estrutura inata e a priori, por Jung arti-
culada a nocgédo de instinto. Em outro momento, Deleuze faz referéncia a Anima, outro con-
ceito de Jung. Comentando a imagem do labirinto em Nietzsche , que “designa, primeiro, o
inconsciente, o si”, diz que “apenas a Anima ¢ capaz de nos reconciliar com o inconsciente, de
nos dar um fio condutor para sua exploracido” (DELEUZE, 1983, p. 215). O quéo estranho ndo
soa esta afirmacéo pela identificagdo do si com o inconsciente, se formos fiéis as dicotomias
abertas em Nietzsche e a filosofia - o inconsciente, vinculado & grande razio do corpo, e o si
ou a consciéncia de si como reatividade, nada mais que “um sintoma de uma transformacéo
mais profunda das atividades de forcas, de uma ordem distinta da espiritual” (DELEUZE,
1983, p. 44). O inconsciente era dito todo o outro do si. E que Jung, quase-secretamente,
esta nas entrelinhas de sua leitura de Nietzsche: certa ideia de que a individuagdo, conceito
presente em Jung e retomado por Deleuze para falar do apolineo, diz respeito a reconcilia-
¢do do individuo com seu si. O comentario de Deleuze sobre o aforismo Il de A origem da
tragédia, texto em que abunda o principium indivituationis, ressoa o comentario junguiano
de Tipos psicoldgicos (1927). “A contradicdo, na Origem da tragédia”, diz Deleuze, “¢ aquela
da unidade primitiva e da individuacio, do querer e da aparéncia, da vida e do sofrimento”,
refletida “na oposicdo de Dionisio e Apolo. Apolo diviniza o principio de individuacéo, ele
constroi a aparéncia da aparéncia, a bela aparéncia, o sonho ou a imagem pléastica, e se libera
assim do sofrimento: ‘Apolo triunfa sobre o sofrimento do individuo pela gléria radiosa da
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qual ele ambienta a eternidade da aparéncia’, ele apaga a dor. Dionisio, ao contrario retorna
a unidade primitiva, ele quebra o individuo, leva-o ao grande naufragio e o absorve no ser
original: assim ele reproduz a contradi¢do como a dor da individua¢io, mas os resolve num
prazer superior, nos fazendo participar na superabundancia do ser ou do querer universal
(DELEUZE, 1983, p. 13)"

Lia-se em Jung: “O impulso apolineo engendra o estado comparado ao sonho; o dionisiaco, o
comparado a embriaguez. Por sonho, entende Nietzsche, essencialmente, segundo ele mesmo
justifica, a intima visdo, ‘bela aparéncia do mundo dos sonhos’. [...] O dionisiaco, ao contrario,
¢ a liberdade do instinto sem cercas, o estalido da dynamis sem freio [...] é o pavor pela
violagdo do principio da individuacdo e o ‘delicioso tremor’ por té-lo feito [...] é comparavel
a embriaguez que dissolve o individual [...] Todos sdo ‘uno’ com o proximo (‘ndo sé unidos,
reconciliados, fundido s(JUNG, 1985, p. 187).

Ainda, em seu livro Psicologia do inconsciente, Jung havia dedica-
do um capitulo a wvontade de poder, no qual elogia a recepcio deste conceito
por Adler. Se “para Freud tudo ¢ efeito estritamente causal de fatos anteriores”
(JUNG, 1980, p. 35), da reativacido de uma lembranca infantil e da fantasia correspondente
num segundo momento traumatico e originario da neurose, isto ¢, do “conflito entre a fanta-
sia da relagdo erdtico-infantil com o pai e o amor do esposo”, para Adler, segundo Jung, “a
precariedade da situacdo conjugal dos pais era uma excelente oportunidade para o instinto
de poder infantil. Ora, o impulso de poder exige que o eu fique ‘por cima’, isto ¢, domine
de qualquer maneira. A ‘integridade da personalidade’ tem que ser preservada custe o que
custar. Toda e qualquer tentativa do meio no sentido de obter uma submissdo do sujeito, por
mais ténue que seja, ¢ respondida por um ‘protesto masculino’, na expressiao de Adler” (Idem).
E bastante provavel que Deleuze conhecesse estes textos. Definindo a consciéncia, “nunca
pela consciéncia de si”, mas como “consciéncia de um eu (moi) com relacio a um si (soi) que
nio é consciente "(DELEUZE, 1983, p. 44), as palavras de Deleuze, argumenta Kerslake, “es-
pelham as paginas de abertura de Aion de Jung, no qual o inconsciente ¢ definido como um
‘self” desconhecido: ‘o ego ¢, por defini¢édo, subordinado ao self e a ele relacionado como parte
do todo. A fase final da individuacéo [...] também implica uma superacio final da relacio
negativa ao inconsciente (KERSLAKE, 2007, p. 86).

ii Deleuze, identifica os temas expressos nas obras de arte a noc¢io junguiana de arqué-
tipo na versdo de Proust e os signos de 1964. “0 verdadeiro tema da obra de arte ndo ¢ o
assunto tratado [...], mas os temas inconscientes, os arquétipos involuntarios nos quais as pa-
lavras e, também, as cores e os sons, ganham seu sentido e sua vida” (DELEUZE, 1986, Proust
e os signos, p. 60). Estes temas ou arquétipos involuntarios ou esséncias também explicam
para Deleuze por que é que amamos, e certa lei inerente as sucessdes de nossos amados “Uma
diferenca original preside nossos amores. Talvez seja a imagem da Mée - ou do Pai, para uma
mulher [...]. E uma imagem longinqua, além de nossa experiéncia, um Tema que nos ultra-
passa, uma espécie de arquétipo. Imagem, ideia ou esséncia bastante rica para diversificar-se
nos seres que amamos, € mesmo em apenas um ser amado; exatamente como se repete em
nossos amores sucessivos e em cada um dos nossos amores tomados isoladamente. Albertina
¢ a mesma e € outra, tanto em relacdo aos outros amores do herdi como em relacdo a ela
propria. Ha tantas Albertinas que seria preciso dar um nome especifico a cada uma delas e,
no entanto, ¢ como se fosse um mesmo tema, uma mesma qualidade vista sob varios aspectos
(DELEUZE, 2003, pp. 63-64)".



