Entrevista Interview

Vladimir Pinheiro Safatle Possui graduacio em filosofia pela USP (1994), graduacdo em comuni-
cacdo social pela ESPM (1994), mestrado em filosofia pela USP (1997) e doutorado em Lieux et trans-
formations de la philosophie - Université de Paris VIII (2002). Atualmente é professor livre docente do
departamento de filosofia da USP. Foi professor visitante das Universidades de Paris VII, Paris VIII, Tou-
louse, Louvain e Stellenboch (Africa do Sul), além de responsavel de semindrio no Collége International
de Philosophie (Paris). Desenvolve pesquisas nas éreas de: epistemologia da psicanalise e da psicologia,
desdobramentos da tradicdo dialética hegeliana na filosofia do século XX e filosofia da musica. E um dos
coordenadores da International Society of Psychoanalysis and Philosophy, do Laboratdrio de Pesquisa
em Teoria Social, Filosofia e Psicanalise (Latesfip) e presidente da Comissdo de Cooperagéo Internacional
(CCint) da FFLCH-USP desde 2012.

Principais publicacdes Grande Hotel Abismo: por uma reconstrucdo da teoria do reconhecimento.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2012; A esquerda que ndo teme dizer seu nome. Séo Paulo: Trés Estrelas,
2012 (trad. espanhola La izquierda que no teme decir su nombre. Santiago: LOM Ediciones, 2014); Fe-
tichismo: colonizar o Outro. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010; Cinismo e faléncia da critica.
S4o0 Paulo: Boitempo, 2008; A paixdo do negativo: Lacan e a dialética. Sio Paulo: Unesp, 2006 (trad.
francesa La passion du négatif : Lacan et la dialectique. Hildesheim: Georg Olms Verlag, 2010). Organi-
zou Um limite tenso: Lacan entre a filosofia e a psicandlise. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2003. Também
organizou com Edson Telles O que resta da ditadura: a excegdo brasileira. Sdo Paulo: Boitempo, 2010;
com Ronaldo Manzi e Antonio Teixeira A filosofia apds Freud. Sao Paulo: Humanitas, 2008; com Rodrigo
Duarte Ensaios sobre musica e filosofia. Sdo Paulo: Editora Humanitas, 2007; com Tania Rivera Sobre
arte e psicandlise. Sao Paulo: Editora Escuta, 2006; e com Antonio Teixeira e Gilson lannini O tempo, o
objeto e o avesso: ensaios de filosofia e psicandlise. Belo Horizonte: Auténtica, 2004.

IPSEITAS Para comecar, vocé poderia nos contar um pouco sobre seu
periodo de formacéo e seu percurso na filosofia?

SAFATLE Na verdade, eu cheguei a filosofia vindo da musica. Tinha
a ideia de fazer formacdo em composicdo musical, até porque ja ti-
nha atividades de composicdo antes de entrar na faculdade. Mas a
composicdo era, para mim, uma forma meio peculiar de se perguntar
sobre como pessoas eram afetadas e se deixavam modificar, como
eram constituidas, como se desconstituiam. Havia um interesse espe-
culativo que me levava constantemente para fora de questdes estrita-
mente musicais. Tanto que, ao invés de se preparar para provas téc-
nicas de instrumento, eu passei os dois anos anteriores ao vestibular
Ipseitas, Sio Carlos, vol. 1, descobrindo filosofia (Sartre, Nietzsche) e psicanalise (Lacan, Freud).
n.2, p.8-16, jul-dez, 2015 Quando o vestibular chegou, o mais natural era optar por uma das
duas dareas, e acabou por ser a filosofia. Mas como minha familia ¢
uma familia de imigrantes e eu era um sujeito meio perdulario, quan-
do falei que faria filosofia a reacdo foi desesperadora. Achavam que
passaria a vida gastando dinheiro de terceiros, que nunca conseguiria
me sustentar. Por isto, acabei por inventar um curso para esconder
que havia passado em filosofia e poder morar sozinho em Sio Paulo.
Ao mesmo tempo, eu fazia propaganda e marketing na ESPM. Meu
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pai so6 foi saber que estava fazendo o curso de filosofia quatro anos
depois, praticamente no ultimo més do curso. Foi assim que acabei
tendo também um diploma em propaganda e marketing.

Durante o curso de filosofia, minhas maiores descobertas fo-
ram Hegel e Wittgenstein, além dos cursos sobre Nietzsche e Pas-
cal. Comecei a fazer uma iniciacdo cientifica sobre Hegel e Lacan
que acabou dando no meu mestrado. Mas a verdade ¢ que durante
todo este tempo eu tentava acertar as contas com meu interesse por
psicanalise fazendo cursos no departamento de psicologia, além de
cursos de formacdo em institui¢des psicanaliticas. Continuei também
minha formacio musical fazendo cursos na USP e fora dela. Era um
tripé que me deu trabalho para sustentar, além de bastante angustia,
mas que acabou se estabilizando quando fui fazer um mestrado sobre
Lacan ao mesmo tempo que eu voltava a dar concertos com composi-
coes que fiz (Funarte, Mube) com um grupo que se chamava IFC e que
ainda tinha uma soprano, um tenor e uma violoncelista.

Quando fui fazer um doutorado em Paris, continuei com o mes-
mo malabarismo. Enquanto fazia um doutorado sobre Lacan e ia en-
fim lendo de maneira mais sistematica Adorno e a filosofia francesa
contemporanea (Foucault, Deleuze, Derrida), dei continuidade a for-
macio em psicanalise a ponto de passar um ano fazendo estagio em
um hospital psiquiatrico na periferia parisiense, além de gastar boa
parte do meu dinheiro com aulas particulares com um pianista que
ainda hoje admiro bastante e agradeco por ter me apresentado o re-
pertorio pianistico do século XX, Jay Gottlieb. Acho que isto explica
um pouco minhas opcdes filoséficas posteriores, assim como os tra-
balhos em filosofia da psicandlise e filosofia da musica.

IPSEITAS Vocé foi orientado por Bento Prado Jr., a quem dedicou um
de seus livros. Ndo por acaso, sua atividade como pesquisador sugere
algumas proximidades tematicas com a obra do Bento, como a filosofia
da psicandlise e o estatuto da teoria do sujeito na contemporaneidade.
Vocé poderia contar um pouco como foi seu convivio com ele, os dia-
logos e confrontacdes tedricas que marcaram sua trajetoria intelectual?

SAFATLE Bento foi meu orientador de mestrado e a pessoa responsavel
por eu ter continuado na filosofia. No meio do mestrado, ainda tinha
varias duvidas sobre que caminho seguir, se havia realmente feito a
escolha certa decidindo pela filosofia. Como vocés viram, meu trajeto
na filosofia sempre foi muito articulado por dreas exteriores a ela,
entdo a escolha em privilegid-la ndo poderia ser sem questionamen-
tos posteriores. Mas acho que consigo me lembrar como me conciliei
com minhas escolhas. Estava em uma aula de mestrado onde o Bento
explicava o advento do discurso da primeira pessoa em filosofia. Ele
tinha um esquema que comegava com as Confissdes, de Agostinho,
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passava pelos Ensaios, de Montaigne, pelas Meditacdes, de Descartes,
pelos Pensamentos, de Pascal, e pelas Confissdes, de Rousseau. Quando
ele chegou em Rousseau e suas descri¢des de uma personalidade cindida
que toma a si mesmo como juiz de si mesmo (Rousseau, juiz de Jean-
-Jacques), ele chorou, pediu para suspender a aula por alguns minutos
e depois retornou. Para quem tinha ouvido durante toda a sua formagao
que a filosofia era associada principalmente ao “rigor’, ver um professor
capaz de chorar por causa de ideias filosoficas era como andar de cabeca
para baixo. Aquilo de certa forma decidiu minha vida. Com aquelas lagri-
mas, Bento havia mostrado como haviam ideias que nos faziam chorar,
que eram capazes de nos tocar de forma tal que nos era, depois, impos-
sivel viver sem estar préximo de seu movimento. De fato, foi isto que
ocorreu. Aos poucos, de maneira silenciosa, uma mutagéo foi ocorrendo
dentro de mim. Ela era a expressao do desejo em néo mais viver longe do
movimento de certas ideias. Foi Bento, com sua honestidade intelectual,
que me mostrou a possibilidade deste desejo. Ao que eu lhe serei grato o
resto da vida.

IPSEITAS Sabemos como o método de leitura estrutural, que caracterizou
a pratica da histéria da filosofia francesa na primeira metade do séc. XX,
marcou de maneira decisiva a formagdo dos departamentos de filosofia no
Brasil. Embora ainda hoje parega indiscutivel a necessidade de desenvolver
habilidades de leitura respeitando a sistematicidade interna dos textos, po-
demos facilmente incorrer na armadilha de fazer do ensino e da pesquisa
de filosofia, como dizia Foucault, “um comentdrio infinito de seus pro-
prios textos, uma prdtica institucional sem relacdo com exterioridade
alguma’”. Quais cuidados devemos tomar para evitar essa armadilha?

SAFATLE O melhor cuidado consiste em lembrar-se de uma afirmagéo de
Deleuze, segundo a qual todo filésofo tem, no fundo, um conjunto limi-
tado de questdes com o qual ele trabalhara durante toda a vida. Nao se
tratam de questdes que serdo, de alguma forma, respondidas. Na verdade,
sdo problemas montados que dizem respeito a algo de profundamente
decisivo em nossas vidas, problemas que nos fazem sofrer e alegrar-se,
que nos constituem em nossa posi¢ao singular. Por isto, problemas com
os quais estamos ligados, como dizia Maiakovski, “como o soldado mu-
tilado que cuida da sua Unica perna” e que, por ter esta for¢a de ligagdo
organica, nos impulsionam continuamente a pensar e a criar. Somos for-
mados por problemas, uma vida é apenas um conjunto de problemas que
pensa a si mesmo, ela produz um modo de problematizagio que é o que
temos de mais decisivo, e a filosofia é um pouco a arte de transformar
tais modos de problematizagio em questdes que se desdobrardo em va-
rios campos, que nos permitirdo inquirir o trabalho de outros filésofos
a partir de perspectivas singulares, ler discussoes tradicionais de forma
nova produzindo caminhos capazes de reabrir as possibilidades de pen-
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sar e agir. Neste sentido, todos aqueles que realmente se interessam por
filosofia e querem se dedicar a ela devem, em algum momento, ter clareza
sobre qual conjunto de problemas e quais modos de problematiza¢io os
movem. Isto ¢, a meu ver, muito mais produtivo do que afundar-se, como
dizia Foucault, neste comentdrio infinito que mais parece, as vezes, que-
rer viver a vida de algum fildsofo que nos antecedeu, seguir seus passos,
preencher as lacunas de seus textos, repetir seus gestos, sentir suas sen-
sagoes, abrir suas cartas, ler os livros que ele leu. De fato, eu nio saberia
nem como comegar a fazer isto.

IPSEITAS Em seus cursos, livros e artigos, vemos constantemente a pre-
ocupagdo em articular dreas externas a filosofia — como a psicanélise e a
reflexdo estética sobre musica — com problemas tradicionais da historia
da filosofia. Vocé poderia comentar um pouco esse método de trabalho
que lembra a conhecida afirmagéo de Georges Canguilhem: “a filosofia é
uma reflexdo para quem toda matéria exterior é boa, e nds dirfamos - de
bom grado - para quem toda matéria boa ¢ exterior”?

SAFATLE Para mim, a filosofia é um discurso vazio. Ndo no sentido de ela
ser irrelevante, mas no sentido de ela ndo ter objeto que lhe seja préprio.
Nao é possivel fazer ontologia sem ldgica, teoria do conhecimento sem
conhecimento aprofundado de, ao menos, uma ciéncia (fisica, biologia,
psicologia etc.), filosofia politica sem reflexdo politica contemporanea,
moral sem psicologia e psicandlise, estética sem o conhecimento apro-
fundado de, ao menos, uma linguagem artistica, sem conhecer muito
bem critica de arte. O desenvolvimento daquilo que Foucault chamava
de “empiricidades” exige atualmente a capacidade de compreender como
acontecimentos sdo produzidos em tais campos. A filosofia ndo produz
acontecimento algum, por isto a metafora hegeliana da coruja de Mi-
nerva ¢ tio justa. Cabe a filosofia reconhecer os acontecimentos que séo
produzidos em tais “exterioridades” e explicitar sua dimenséo de aconte-
cimentos. Mas “explicitar” ndo é simplesmente revelar o que ja esta l4; ha
algo de produtivo quando explicitamos o que ainda ndo se vé de maneira
clara, ja que para se ver deve-se, muitas vezes, reconstruir o campo do
visivel. Por isto, explicitar nunca ¢é simplesmente explicitar, mas ¢ definir
as coordenadas do visivel, reconstruir as condi¢oes de visibilidade. Esta
é certamente uma das agdes mais duras e decisivas, pois sem ela nada de
fato acontece. Ela é uma espécie particular de acontecimento que s6 a
filosofia pode produzir.

Por outro lado, esta relacdo entre a filosofia e os campos das empi-
ricidades talvez nos explique porque boa parte da filosofia mais relevante
do final do século XIX e dos séculos posteriores foram experiéncias inte-
lectuais produzidas em pontos de intersec¢ao. Marx e a intersec¢do entre
filosofia e economia politica, Nietzsche e a intersecgdo entre filosofia e
literatura, Wittgenstein com as sobreposicdes entre filosofia e analise da
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linguagem, Adorno e as passagens entre filosofia e critica cultural, Fou-
cault a filosofia e a historia, s para ficar em alguns dos mais evidentes.

IPSEITAS Nos ultimos anos, vocé tem se dedicado, de forma bastan-
te original, a constru¢do de uma teoria do reconhecimento baseada na
articulagdo de aspectos relevantes da filosofia de Theodor Adorno e da
psicanalise de Jacques Lacan. Em alguns de seus textos, vocé nido s6
levanta ressalvas contra teorias tradicionais do reconhecimento, geral-
mente centradas na transparéncia da consciéncia e na certeza circular da
autoidentidade, como propde uma critica sistemdtica ao pensamento da
identidade com a valorizagdo de experiéncias que propiciam a abertura
de um novo horizonte de reconhecimento e de uma nova poténcia de
cura para o sujeito. Gostariamos de perguntar o que poderia ou deveria
ser esse novo horizonte de reconhecimento quando pensado a partir do
primado da ndo-identidade ou de algo que poderiamos chamar, talvez,
de uma ipseidade? E qual a importancia dessa teoria do reconhecimento
para os debates e os conflitos politicos atuais?

SAFATLE A meu ver, teorias hegemonicas do reconhecimento (como as
que conhecemos através de Axel Honneth, Charles Taylor) pecam por
dependerem de uma antropologia profundamente normativa que acaba
por naturalizar os pressupostos identitarios da individualidade moderna.
Este é o tema que comecei a trabalhar em Grande Hotel Abismo e que me
levou a aprofundar em meu préximo livro: O circuito dos afetos. A in-
corporagdo da reflexdo psicanalitica de Jacques Lacan, com sua nogao de
sujeito descentrado e sua compreensdo da produtividade de experiéncias
de negatividade parece-me capaz de fornecer um quadro radicalmente
diferente para a inscri¢do das demandas de reconhecimento e, a meu ver,
muito mais proximo do sentido das articulagdes presentes na filosofia
hegeliana sobre o tema. Politicamente, ela permite abrir o espaco teérico
para uma politica pos-identitdria, capaz de operar através de um con-
ceito ndo-substancial de universalidade, a meu ver, fundamental para a
orienta¢do das lutas politicas. Tal politica é uma possibilidade maior do
presente, seu parto é dificil pois as forcas contra ela sio enormes, mas é
através dela que poderemos dar um sentido novo a nogao de liberdade.
Por outro lado, diria que este debate filoséfico permite darmos lu-
gar aquilo que, nos sujeitos, nao se conforma a figura da identidade ou
de uma redugio egoldgica da subjetividade. Acho fundamental pensar as
condi¢des para uma teoria nao-identitaria do sujeito pois nunca estive de
acordo em descartar o sujeito como o fundamento dos descaminhos do
pensamento moderno no interior das sendas da representacéo e da iden-
tidade. Esta é uma leitura que ignora a irredutibilidade da centralidade
das fun¢des implicativas proprias a um sujeito e que 1é mal autores como
Hegel, Marx, além de ignorar uma das contribui¢es mais decisivas de
Adorno. La onde houver implicagdo a um acontecimento, havera sempre
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um sujeito, por mais larvar que ele possa parecer. Podemos reconstruir
nosso conceito de sujeito, mas nio creio que podemos simplesmente
abandona-lo. Criticar a antropologia presente no horizonte da humani-
dade do homem nao significa criticar o sujeito como func¢ao implicativa:
esta me parece uma das contribui¢des mais decisivas do pensamento la-
caniano a filosofia. Ela merece uma meditagdo mais cuidadosa.

IPSEITAS Em cinco ligdes sobre o caso Wagner, Alain Badiou mostrava
como a filosofia de Theodor Adorno antecipava uma série de questdes
que estariam no corac¢io das reflexdes do dito pds-estruturalismo francés
(Foucault, Deleuze, Derrida, Lyotard): “O alvo de Adorno ¢, portanto, o
papel representado pelo principio de identidade no racionalismo ociden-
tal. Isso implica que o universalismo ¢é suspeito, na medida em que ele
consiste precisamente na imposi¢do do Um, isto é, na imposi¢ao da iden-
tidade, onde uma coisa pode valer por outra, opera¢io que, em outros
termos, tudo reduz ao mesmo, o0 mesmo tornado a norma universal. (...)
Se aidentidade é o adversario, consequentemente o objetivo ¢ a diferenga,
a diferenca é o ultimo telos da dialética negativa” O encontro tardio entre
o pensamento francés e a primeira geragdo da escola de Frankfurt gerou
muitos desencontros no debate filoséfico contemporaneo. Basta lembrar-
mos como o pensamento dialético costuma ser tratado pelas “filosofias da
diferenca’, isto é, como um discurso incapaz de pensar a diferenca por ela
mesma, tendo como fim sua subsungio a identidade. Em contrapartida,
pensadores ligados sobretudo ao marxismo nao deixaram de questionar
a primazia da diferencga na filosofia francesa contemporanea, acusando-
-a de um suposto imediatismo “désirant”. Apesar do uso de estratégias
diferentes, vocé ndo acha que um confronto mais rigoroso entre ambas
as tradi¢des poderia revelar um solo comum de critica e ultrapassagem
da identidade como tarefa de um trabalho filoséfico preocupado em evi-
tar tanto a redu¢éo do pensamento ao automatismo do desejo quanto a
retomada ingénua do projeto moderno, com sua crenga em pressupostos
normativos de unifica¢do e racionalizagdo da vida social?

SAFATLE Sim, acho que uma das tarefas filosoficas de nossa época é mos-
trar a produtividade que se abre a partir do momento que conseguimos
criar um campo de relagdes entre o pensamento francés contemporaneo
e o pensamento alemdo contemporineo de inspirac¢do dialética. Nao se
trata aqui apenas de se deleitar diante das possibilidades de descoberta
de aproximacdes inusitadas entre autores que praticamente se desconhe-
ciam, mas de dizer que ha algo de impensado quando somos incapazes
de pensar a partir do sistema de passagens entre experiéncias filosoficas
autobnomas. O pensamento francés contemporaneo tem uma compre-
ensdo caricata da dialética (que, diga-se de passagem foi simplesmente
abandonada pela segunda e terceira geracdo da Escola de Frankfurt), as-
sim como o pensamento alemdo contemporéneo tem uma compreensio
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caricata da critica da racionalidade moderna operada pelo pensamento
francés, querendo dar a impressdo de que se trata de flertes esteticizantes
com o “irracionalismo” (seja 14 o que este conceito possa significar). Eu
diria que uma dialética a altura de nosso tempo s6 pode se constituir
através da integracao de temas e estratégias desenvolvidas pelo pensa-
mento francés. Da mesma forma, uma perspectiva critica que queira dar
continuidade a genealogia, & desconstru¢ao ou a ontologia deleuzeana
com sua univocidade s6 pode se constituir através da integragao de uma
leitura renovada da dialética. Sei que nenhum dos dois partidos levaria
tal sugestdo a sério, mas tudo o que posso dizer é que sei que tenho razio,
s6 preciso de mais tempo para mostrar isto.

Um exemplo involuntdrio deste sistema de desconhecimentos mu-
tuos é a prépria citagdo de Badiou que vocés trazem. Ao afirmar que, para
Adorno, o universalismo é suspeito por ser a imposi¢io do Um e que o
objetivo seria a diferenca, Badiou tenta colocar Adorno como uma versao
alema de temas que ele proprio combate no campo da filosofia francesa.
No entanto, ele erra primeiro por ndo levar em conta que a critica a falsa
totalidade do Capital com sua generalizagdo da estrutura de equivalén-
cias da forma-mercadoria ndo leva Adorno a descartar a possibilidade
de uma totalidade verdadeira. Em Adorno, ha uma totalidade que nao
deve ser compreendida como determina¢do normativa capaz de definir,
por si s6, o sentido daquilo que ela subsume, mas como a forga de des-
centramento da identidade autdrquica dos particulares. Por isto, Adorno
deve reconhecer, nos melhores momentos de seus textos, que a totalidade
ndo pode ser vista como negagao simples do particular, como subsuncéo
completa das situagdes particulares a uma determinagao estrutural gené-
rica. Ela sera a consequéncia necessaria da compreensao de o particular
ser sempre mais do que si mesmo, de ele nunca estar completamente re-
alizado. Na verdade, ela aparecerd como a condi¢do para que a for¢a que
transcende a identidade estatica dos particulares nao seja simplesmente
perdida, mas possa produzir relagdes. Talvez isto explique porque nao é
exatamente o conceito de diferenca que Adorno privilegia (como Deleu-
ze, por exemplo), mas o conceito de ndo-identidade que, a sua maneira,
¢é uma explicitacdo da ideia hegeliana de contradi¢do. A nio-identidade
é resultado de uma identidade negada, identidade que, ao retornar a si,
destroi sua determinagdo inicial por trazer para si uma alteridade na
qual se aloja a possibilidade de uma estrutura de relagdes que permitira a
constitui¢do de “sinteses ndo-violentas”, para usar um termo importante.
Neste sentido, eu tenderia a dizer que a posi¢do real de Adorno colocaria
problemas muito mais complexos para a propria filosofia de Badiou do
que ele esta disposto a aceitar.

IPSEITAS O tema do riso mereceu a atengido de diversos fildsofos desde
a Antiguidade, como Sdcrates, Platdo e Aristételes, passando pela ironia
romantica, pela gargalhada filoséfica de Nietzsche, pelo chiste em Freud,



pela comicidade em Bergson e pela filosofia cognitiva contemporanea.
Numa acepg¢do particular, seu livro Cinismo e faléncia da critica parece
empenhado em denunciar a apropria¢do cinica do riso como uma ca-
racteristica central da sociedade moderna, capaz de produzir a critica de
si mesma, integrando o riso em seu mecanismo de autorreprodugéo e
reduzindo-o ao estatuto de parddia. Nesse sentido, em diagnostico con-
sonante aos pensamentos de Peter Sloterdijk e de Slavoj ZiZzek, o cinismo
teria atribuido uma nova caracteristica performativa ao riso, articulada
a transparéncia do mecanismo ideoldgico no capitalismo contempora-
neo que, nio temendo mais rir de si mesmo, inviabilizaria a tarefa critica
como possibilidade de transformacio social. Haveria ainda um passo a
dar em dire¢do ao que vocé chama o “verdadeiro desespero conceitual’, o
qual enfim dissolveria as formas parddicas que parecem ter capturado a
possibilidade de contestagio pelo riso? Qual tarefa caberia ao pensamen-
to diante dessa urgéncia perante a realidade efetiva?

SAFATLE Esta tematica a respeito do cinismo era uma forma de indicar
certa patologia social caracterizada pela capacidade de estabilizar uma si-
tuagdo de crise de legitimidade, de constituir modelos de agdo a partir da
aceitacdo tacita da contradigdo entre critérios normativos e disposi¢oes
praticas de conduta. Uma situa¢io que normalmente seria descrita como
andmica acaba se transformando em condigdo de funcionamento do capi-
talismo em seu estagio final. Se a ironia foi a estetizacio deste sistema de
descompassos entre ideia e efetividade, diria que o cinismo é sua estabili-
zagdo funcional e compreendé-lo parece-me a maneira mais adaptada de
entender como a ideologia funciona atualmente para além das tematicas
classicas da alienagao da falsa consciéncia na dimensao da aparéncia.

Neste sentido, eu diria que a tarefa urgente do pensamento ¢, ini-
cialmente, abandonar a nogao de que a critica deve funcionar como al-
guma forma de desvelamento da contradigdo entre critérios normativos
e efetividade, entre o objeto e seu préprio conceito. Tal critica perdeu sua
for¢a porque a ideologia ndo teme mais a contradi¢do. Melhor seria pas-
sar a um modelo de critica baseado na desativacio de mecanismos libi-
dinais. O cinismo nio é apenas uma forma de racionalidade, ele também
¢ uma forma de gozo. Compreender como tal gozo se constrdi e onde
ele se quebra, qual sofrimento ele procura calar em vdo é uma estratégia
critica fundamental. Toda sociedade é uma forma de gerir sofrimento. A
sua maneira, o cinismo é uma forma de gestdo social. Seria o caso de se
atentar para os sintomas deste modo de gestdo e transforma-los em mo-
tor para uma critica renovada.

IPSEITAS Se lembrarmos alguns fatores histéricos que marcaram a ex-
periéncia social no Brasil, como a escraviddo, a economia primdria de
exportacio e o jogo de favores que funciona na base do sistema politico,
em que medida podemos afirmar que o cinismo, enquanto forma de vida
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hegemonica no capitalismo contemporéineo, se sobrepde as figuras clds-
sicas do malandro e do homem cordial?

SAFATLE Talvez ele seja mesmo algo como uma dialética da malandra-
gem aplicada em escala global, o que ndo seria nada estranho para um
estagio do capitalismo atual marcado exatamente pela “brazialiniza¢do”,
como disse uma vez o finado Ulrich Beck.

IPSEITAS Em um pais “bastante orgulhoso” de sua riqueza musical,
como o Brasil, surpreende o fato de muitas vezes nos depararmos com
um profundo desconhecimento da produgdo musical contemporéanea e
com uma reflexdo ainda incipiente em dreas historicamente produtivas
na interface com a musica, como é o caso da filosofia. Em sua opinido,
quais os motivos para a pouca incidéncia da musica no debate filoséfico
brasileiro? Nao estariamos em frente a um estranho sintoma de nossa
vida cultural que exige uma nova postura da reflexao?

SAFATLE Faz parte da ideologia cultural nacional acreditar que nossa mu-
sicalidade “brota naturalmente”, como dizia Villa-Lobos, que ela esta mais
proxima da “sensibilidade natural’, da interioridade do Eu, anterior a toda
mediagdo do conceito. Talvez isto explique em parte o inflacionamento do
interesse académico pela musica popular e 0 embotamento de tal interesse
em relacdo & musica erudita. Ndo se trata aqui de desqualificar a musica
popular, com suas qualidades inegaveis. Mas um pais para o qual a reflexdo
musical resume-se a musica popular é como um pais cujo sistema literario
seria composto exclusivamente de cronicas. Hi uma reflexdo sobre a forma
e a natureza de suas categorias que ndo cabe nos limites da forma-cangio,
por mais que ela também tenha sua riqueza interna.

Creio ainda haver uma questdo mais geral ligada ao lugar da ma-
sica na sociedade contemporanea. De todas as artes, a musica foi a mais
refrataria a submissio a certa estética quase-transcendental do tempo e
do espago, socialmente produzida pela aceleragao do tempo e espetacula-
rizagdo do espago e que tende a colonizar outras artes. Como sua matéria
prima é o som em movimento, ou seja, a experiéncia sensivel da tempo-
ralidade, a musica tem uma resisténcia orginica a submeter-se a um tem-
po que ndo seja instaurado por ela mesma. Dai porque toda verdadeira
experiéncia musical baseia-se em uma reconstru¢io do tempo. O tempo
tensionado de Beethoven, o tempo liberado de sua vetorialidade em De-
bussy, o tempo multiplicado em Ligeti, o tempo estacionario de Feldman
sdo apenas alguns exemplos neste sentido. Creio que, por isto, a musica
contemporanea ¢ hoje a arte que mais tem problemas de circulagdo com o
grande publico, diferentemente da arte contemporanea com suas grandes
mostras, sé para ficar no caso mais evidente.



