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Resumo

O projeto fenomenologico de Edmund Husserl tem como objetivo ultrapassar
o classico confronto entre a objetividade do mundo ¢ a subjetividade da
consciéncia. O intuito € mostrar que a relacdo entre estas duas partes nao
¢ estatica, mas que através de um ato intencional especifico, sujeito e
objeto formam uma unidade concreta, um todo. Este ato € a constituicdo
e atraves dele a objetividade do conhecimento e a subjetividade da
experi€ncia humana se tornam ndo apenas conectados, mas acima disso
co-dependentes. O proposito deste artigo €, portanto, analisar como
Husserl consegue legitimar tal relacdo através do desenvolvimento da
ideia de uma subjetividade transcendental. Este ultimo, contudo, pode
ser compreendido apenas no ambito da analise da constituicdo, pois €
através deste ato que a subjetividade se desenvolve.

Abstract

The phenomenological project of Edmund Husserl has the objective of
outstripping the classic confrontation between the objectivity of the
world and the subjectivity of consciousness. The aim is to show that
the relationship between these two parts is not static, but that through
a specific intentional act, subject and object form a concrete unity, a
whole. This act is the constitution and through it the objectivity of the
knowledge and the subjectivity of human experience become not only
bound, but above all co-dependent. The purpose of this article is therefore
to analyze how Husserl manages to legitimate this relation by developing
the idea of a transcendental subjectivity. The latter, however, can only be
understood within the analysis of the constitution, for it is through this
act that such subjectivity will develop itself.

Introducao

A fenomenologia tem como propdsito a compreensao da consciéncia
em seu funcionamento e, para tal, uma analise estrutural da vida desta
consciéncia ¢ efetuada. Por esta razdo € preciso comecar justamente pela
experiéncia (Erfahrung), pois ¢ através desta que o mundo se oferece a



nossas consciéncias e ¢ através dela que vivemos (no sentido de er/eben)
0 que se encontra a nossa volta. De acordo com Husserl, esta relacdo
entre consciéncia € mundo € tdo estreita que um nao € sem o outro.
A consci€ncia visa, assim, seu “preenchimento”, mas a maneira como cada
consciéncia experiencia o mundo € Unica, de tal forma que a relagdo entre
objeto e consciéncia € subjetiva, pois 0 mundo € sempre um mundo para
minha consciéncia, dado que cada objeto se apresenta a mim de uma
forma especifica de acordo com as condig¢des sob as quais eu me encontro
em relacdo a ele: condicoes espaciais, temporais, tipos de uso do objeto
por mim, etc. Assim, a consciéncia pode estabelecer diversas formas de
relacdo com um objeto, pois este possui multiplas maneiras de doacao.
E no entanto apreendemos o mundo como uma objetividade, i.e. ainda que
existam diferentes consciéncias que se relacionam de maneiras diversas
a este mundo, somos capazes de compartilhar e de nos referirmos aos
objetos neste mundo como se tivéssemos todos uma mesma experi€ncia
dele. A questao que se impoe, entao, € de entender como a partir de algo
subjetivo, ou seja as maneiras de doac¢do do objeto, a consciéncia € capaz
de apreender este objeto em sua objetividade. A resposta se encontra na
forma como a consciéncia se relaciona ao mundo, i.e. ha sua relagdo de
constituicdo. De acordo com Husserl a consci€ncia € capaz de transcender
0os momentos situacionais da doacdo de um objeto e, neste movimento,
ela constitui uma objetividade. Eis o que caracteriza essencialmente a
subjetividade transcendental na fenomenologia husserliana. Em outras
palavras, trata-se da constituicdo da transcendéncia na imanéncia, i.e.
a objetividade de um objeto € constituida através de suas maneiras de
doacdo para consciéncia. A fenomenologia, enquanto investigacdo da vida
da consci€ncia, se torna, assim, analise do processo de constituicdo, ou,
em outros termos, ela se torna “meditacio (Se/bstbesinnung) cientifica
da subjetividade transcendental” (HUA XVII, 1974, p. 242)", pois é este
movimento que explica a relacdo entre mundo e consciéncia e € sua analise
que nos mostrara as estruturas desta consci€ncia em sua operacao.

Dessa forma, o efor¢o husserlianao € de entender ndo apenas as
condicdes, mas todo este campo especifico chamado de subjetividade
transcendental que torna possivel e legitima tal conhecimento objetivo
do mundo, ou, nhas palavras de Husserl, “O problema universal é [...] esta
constituicdo do ser objetivo-mundano na subjetividade transcendental”
(HUAVIII, 1959, p. 465). Para que a compreensio deste processo seja possivel,
¢ preciso, contudo, um método que possa permitir o entendimento de tal
experi€éncia em seu fundamento.

A fenomenologia como método

“NoOs comegcamos nossas consideracdes enquanto homens da vida natural,
reprensentando, pensando, sentindo, querendo em ‘orientacdo natural™
(HUA11-1, 1976, p. 48). E desta forma que Husserl inicia a sequnda secio de
sua obra "Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phanomenologischen
Philosophie. Erstes Buch” (Ideias para uma fenomenologia pura e para
uma filosofia fenomenoldgica) de 1913. O filosofo alemio parte da idéia

! Todas as tradugdes neste artigo sdo nossas.



segundo a qual nos temos consciéncia de um mundo existente em uma
espaco infinito e nds o experienciamos atraves de intuicdes imediatas.
Assim, as coisas corporais se encontram simplesmente ai, disponiveis
(einfach da, vorhanden), independente delas fazerem diretamente parte
de nossos campos perceptivos ou ndo. Podemos, entdo, sempre obter
novas perspectivas e percepcoes do mundo, variando de acordo com o
tempo e o espaco, de tal forma que o conteudo do mundo do qual somos
testemunhas varia também, mas a consci€ncia se refere sempre a um
mesmo e Unico mundo. Os modos de doacdo (Gegebenheitsweisen) de
um objeto sdo, portanto, contingentes, dependendo de sua situacgédo e
posicao. Dado que estes modos sdo maneiras de se mostrar desse objeto,
entdo sua existéncia ndo pode se esgotar em uma unica forma de se dar
entre suas multiplas maneiras de doacao, i.c. o ser do objeto vai além do
que ele deixa aparecer neste ou aquele modo de doagdo e neste sentido a
perspectiva que tem-se do objeto € relativa, pois ela depende da posi¢io
do sujeito em relacdo ao objeto. A existéncia do objeto excede, assim, sua
aparéncia, a qual € subjetivamente situada. O objeto existe objetivamente
e independente de um sujeito que o apreenda. E no entanto, ainda que a
existéncia deste objeto ultrapasse nossa perspectiva limitada dele, durante
a vida cotidiana, enquanto temos a experiéncia deste objeto, nos ndo temos
esta limitacao em vista. Tal fato occore pois existe uma convicgdo de fundo
que garante a existéncia do objeto para nos: o mundo existe, ele esta ai
e, consequentemente, ai também se encontram os objetos que se doam
nele. Esta aceitacdo do mundo enquanto tal manifesta uma atitude que
vem a nos naturalmente, pois 0 mundo se mostra em nossas experi€éncias
como algo evidente (selbsverstandlich). Tal posi¢do, assumida através dessa
atitude, ndo € uma decisao explicita que nos escolhemos deliberadamente,
mas a base ou fundamento de cada experiéncia que temos do mundo
Enquanto nos somos naturalmente nesse mundo que estd ai para nos,
nos nos encontramos em orientacdo natural. Husserl resume da maneira
seguinte sua tese geral da orientacdo natural:

Eu encontro constantemente a minha disposi¢do, enquanto face a face
comigo, uma efetividade espago-temporal do qual eu mesmo faco parte,
assim como todos os outros homens que se encontram nela e que, da mesma
forma, se relacionam a esta efetividade. Eu encontro a "efetividade”, como
a palavra ja nos indica, enquanto estando ai e eu a aceito tal como ela se
da a mim, também enquanto estando ai. Toda duvida e rejeicdo relativos
aos dados do mundo natural nao modificam em nada a tese geral da
orientagdo natural (HUA IlI-1, 1976, p. 52/53)

2 Na seguinte passagem de sua obra "Husserl and the Promise of Time", Nicolas de Warren
elucida a posigcdo de Husserl a este respeito : “Esta aceitacdo tacita do mundo enquanto tal
se manifesta como uma ‘atitude’ (Einstellung) subjacente que vem a nos 'naturalmente’, no
porém no sentido de um instinto ou dispositivo expressivos de nossa natureza humana, mas
como a ‘evidéncia’ que o mundo manifesta a medida que ele € vivido. O que é mais evidente
do que o ‘fato’ de que o mundo se revela primeiramente e acima de tudo na experiéncia?
Husserl, contudo, sustenta que esta abertura do mundo na experiéncia (ou a abertura do
mundo chamada experiéncia) presupde uma atitude inarticulada e, no entanto, inteligivel
que nos necessariamente tomamos como adquirida e que € mais intima que qualquer outra
reflexdo tedrica ou filosofica. Este ‘posicionamento’ (Setzung) da orientagdo natural ndo € um
ato explicito de decisdo, nem uma "visdo de mundo" que nds projetamos deliberadamente:
ele € o terreno sob o qual nos encontramos” (DE WARREN, 2009, p. 16)



Nossa percepc¢do do mundo occore de tal maneira devido a
“intencionalidade" (Intentionalitdf. Essa nogdo funciona como ponto de
partida da fenomenologia husserliana. Ela € inicialmente a ideia segundo
a qual cada consciéncia € intencional, i.e. cada ato da consci€ncia se dirige
a um objeto. Este conceito € comumente resumido na célebre frase: cada
consciéncia € consciéncia de algo, que explicita o fato de que a consciéncia
¢ necessariamente designativa de objetos € uma unificacdo intima entre
ela e tais objetos se passa. A intencionalidade nos indica, assim, que a
realidade apenas existe em conformidade com a conscié€ncia, de tal forma
que a primeira ndo € sem a segunda. A consciéncia se refere e, ainda mais
importante, depende dos modos de doagdo dos objetos. Neste sentido, a
vida da consciéncia € regida por uma espécie de teleologia, pois, devido
a sua caracteristica intencional, a consci€ncia esta sempre a procura
de satisfacdo, de algo em direcdo ao qual ela possa apontar. Por isso, a
consciéncia ndo deve ser entendida como um nada, um vazio, mas, ao
contrario, ela € composta de diversos atos que correspondem aos diferentes
tipos de objetividade e seus diferentes modos de doacdo. Esses atos ndo
sao nhada sem os objetos dos quais eles sdo conscientes. Desta maneira,
o conceito de intencionalidade, tal como Husserl o apresenta, parece
solucionar a discussdo classica da teoria do conhecimento, como Klaus
Held nos explica:

Com o conceito de intencionalidade o classico problema da “teoria do
conhecimento” moderna — como a consciéncia, que € primeiramente
sem-mundo, poderia ter uma relagdo com um “mundo exterior" que
se encontra além dela mesma - chega fundamentalmente a seu fim.
O tratamento da consci€ncia como intencionalidade ndo permite mais que a
objetividade, que subsiste em si e se encontra em oposicao as atividades da
consciéncia, se dissolva psicologicamente nestas atividades, pois o carater
do ato é determinado precisamente por este "se-encontrar-em-oposicéo
(HELD, 2003, p. 14)

Através da ideia de intencionalidadade a consciéncia se torna o lugar do
que Husserl chama “imanéncia’. Ela é o local de uma atividade permanente
e complexa: a atividade intencional. Neste sentido, poderiamos definir
o transcendente como sendo o ser du mundo exterior, fora do sujeto,
a coisa enquanto ela vai além do que nos somos capazes de apreendet,
transcendendo a consci€ncia, enquanto o /manente € a forma segundo a
qual esta mesma coisa ou objeto se da a consciéncia. Uma outra forma de
caracterizar imanente e transcendente € de nomea-los, respectivamente,
fenémeno (das Phanomenon) e coisa (das Ding). A coisa transcende todo
conteudo material que se apresenta em carne € 0sso, ela ¢ definivel por
atomos, ions e energias, i.e. por processos que ndo se limitam aquilo que
¢ meramente sensorial. A percepcao do que € transcendente se da, entao,
através de multiplas percepgdes mutantes de acordo com as diferentes
maneiras de doacdo do objeto. Estas, como vimos anteriormente, sdo
factuais ou contingentes, uma vez que elas variam de acordo com os diversos
pontos de vista que pode-se ter do objeto, de tal forma que ndo temos
uma intuicdo plena e completa do transcendente. Este ultimo funciona
como uma unidade do qual a consciéncia apreende apenas aspectos em
uma multiplicidade de perfis (Abschattungen). No entanto, nenhum destes
¢ estruturalmente completo, mas partes ou formas de se dar de um todo.



A coisa funciona, entdo, como polo unificador, uma unidade destes modos
de apari¢do do objeto, de forma que € um erro afirmar que a percepcao
ndo tem acesso a coisa mesma. Ser dessa maneira faz parte da esséncia da
correlacdo entre coisa e percepgio de coisa. O fendmeno (ou imanente)
¢, assim, o objeto em sua maneira de se doar a uma consci€ncia. Ele ¢é
a apari¢ao do objeto, mas aparicao enquanto modo de doacdo, o qual,
gracas a intencionalidade da consciéncia, pode ser referido ao objeto
enquanto tal e ndo deve ser considerado como uma falsa forma de se
mostrar da coisa em si. Esta transcendéncia ndo sugere, contudo, que o
objeto exista em si por tras de suas diversas perspectivas. O fato de que o
‘objeto percebido’ ndo coincida com o ‘ser do objeto’ ndo significa que o
ser deste objeto seja independene de sua existéncia perceptual, mas que,
ao contrario, o objeto deve ser considerado como um sistema aberto de
multiplas percepgdes possiveis.

Como foi mostrado, os modos de doacdo de um objeto o tornam
contingente, ou, mais precisamente, factual. Quando um objeto nos ¢
dado desta forma, i.e. individualmente, nos o nomeamos “fato" (Tatsache).
Contudo, ainda que cada objeto posso se dar como um individual no sentido
que ele se apresenta como um fato diferente e Unico a cada vez que ele se
mostra, existe algo deste objeto que subsiste em cada uma de suas formas
de doacdo e que a consciéncia apreende como uma identidade. Mesmo
que cada objeto possa se dar de tal ou tal maneira, existe uma razéo
especifica pela qual ele se apresenta de uma forma particular em um dado
momento. Isso decorre do fato de que o objeto possui uma especificidade
ou esséncia, a qual, no entanto, ndo pode ser compreendida em sua
totalidade através do individual, pois este ultimo € um mero exemplar de
tal especificidade. A doagdo dos objetos obedece, entdo, a certas regras
e por isso podemos afirmar que mesmo a contingéncia do fato possui o
carater de uma necessidade eidética, i.e. existe uma inseparabilidade entre
o que chamamos de esséncia (Wesen) do objeto e o fato:

[...] certamente decorre disso que nenhuma intuigdo de esséncia € possivel sem
a possibilidade livre de mudanca de olhar em dire¢do a um “correspondente”
individual e a formacao da consci€ncia de um exemplar - e vice-versa, nenhuma
intuicdo individual é possivel sem a possibilidade livre de execugdo de uma
ideacdo e, nela, de dirigir o olhar a esséncia correspondente exemplificada
naquilo que € visado individualmente (HUA lll-1, 1976, p. 12)

Desta forma, a esséncia se mostra em Hussel como uma determinacio
universal do objeto, i.e. existem leis que regulam o tipo de objetividade
através da qual o objeto se apresentara, variando de acordo com seu tipo
de ser®, e cada tipo de objetividade demandara uma forma especifica de
ato intencional através do qual ele possa se mostrar. A ideia de essé€ncia €,
entéo, relacionada a ambos os conceitos de necessidade € universalidade:

3 Segundo Husserl cada objetividade empirica se insere em um grupo de objetos empiricos que
possuem as mesmas caracteristicas que ele. A este grupo Husserl da o nome de “regido” Ela é
definida pelo tipo de ser de cada objetividade. Portanto, a cada regido corresponde um tipo de
ciéncia eidética que se ocupa de investigar o ser desta regido e, por isso, esta ci€ncia recebe o
nome de “ontologia regional” Desta Gltima as ciéncias (“ciéncias de experiéncia”) retiram seus
fundamentos teoricos, os quais eles aplicam aos fatos estudados em seus respectivos dominios.
Para saber mais sobre o conceito de ‘regido’ e a relagdo entre ciéncia e esséncia, veja 89 das
Idéias.



essas leis sdo necessarias enquanto elas sdo a prioris € elas sdo universais
pois devem incluir cada individual. E desta forma que a fenomenologia,
enquanto filosofia primeira e ci€ncia rigorosa, ndo deve se concentrar na
dimensdo factual da experi€éncia humana, mas deve justamente procurar
encontrar o eidos, i.€. tais leis universais e necessarias:

Como Husserl argumenta, os fatos ndo sdo o foco da fenomenologia - i.e.
seu tema ndo sdo as situacdes individuais que sdo verificaveis por individos
em suas experiéncias intencionais e suas objetividades. A fenomenologia
abstrai da contingéncia dos processos e dos objetos factuais, dirigindo
seu olhar as leis essenciais que determinam a construcdo destes atos e as
regides do ser que aparecem neles (HELD, 2003, p. 15)
Mesmo que o fato individual nos forneca a possibilidade de passarmos
a uma intuicdo de esséncia, para que este movimento possa se realizar
¢ preciso, contudo, mudar o olhar e atitude com os quais lidamos com o
mundo. Operamos, entdo, uma modificacdo radical da tese natural. Ndo a
abandonamos, nem modificamos nossa conviccdo nela, mas apenas a colocamos
fora de circuito, entre parénteses, ou, como Husserl o descreve, realizamos
uma redugdo. Nos suspendemos (Ausschaltung) nossos julgamentos, ndo
negamos a existéncia do mundo, mas efetuamos uma epoché, a qual nos
impede de proferir julgamentos sobre a existéncia espaco-temporal. Ndo se
trata de eliminar o mundo, mas de reduzi-lo ao aspecto que ele se mostra
a nossa consciéncia, que € o local onde ele se doa com o mais alto grau
de evidéncia. E apenas através de tal evidéncia que nos podemos tentar
acessar 0 €/dos. Se na orientacdo natural o mundo é tomado como uma
objetividade, i.e. como objetos existentes sem qualquer relacdo com nossa
consciéncia, a reducdo traz a existéncia do mundo, que € supostamente
independente da consciéncia, de volta a sua aparéncia € a forma como ela
se mostra a consci€ncia. Portanto, a epoché ¢ uma maneira de questionar
o mundo que demanda uma mudanc¢a fundamental da nossa atitude para
com ele: nos suspendemos nossa aceitagcao ingénua do mundo € mudamos
nosso olhar da questdo “o que € mundo?” a pergunta “como o mundo se
da a minha consci€ncia?”. Como Nicolas de Warren nos explica: “A reducdo
ndo € um instrumento que nos trazemos ao mundo, mas uma maneira de
reflexdo que revela uma nova forma de interrogar o mundo [...] através
da qual a evidéncia da experi€ncia se torna um problema filosofico”
(DE WARREN, 2009, p. 25). Dado que a epoché exige que nossa crenga no
ser do mundo seja reduzida, no sentido fenomenologico que acabamos de
estabelecer, e visto que, em orientacdo natural, cada crenca se apresenta
como fundamento a base do qual a consciéncia opera, agora que mudamos
de atitude, € preciso efetuar da mesma forma uma mudanca da consciéncia.
Ou seja, a reducdo nédo ¢é apenas uma modificacdo da nossa atitude com
relacdo ao mundo, mas também um questionamento da consciéncia ela
mesma na sua relacdo com este mundo e esta nova atitude recebe o nome
de orientacdo fenomenologica.
Assim, através da epoché, o que € posto em causa € o modo de doagdo
do mundo e como esta doacdo aparece a consciéncia. Ela transforma o
problema do conhecimento em um problema de transcendéncia, pois os
objetos do mundo podem se dar apenas através da intencionalidade da
consci€ncia, a qual, por sua vez, se direciona ao mundo atraves de multiplas



formas de ato e apreende tais objetos em seus diversos modos de doacao.
Portanto, o mundo, depois da reducdo, € o correlato da minha consciéncia
e esta ultima se torna, entdo, o fundamento do mundo: ela ndo apenas
fornece legitimidade aos objetos, mas sobretudo ela os constitui, "0 mundo
objetivo que existe para mim, que existiu ou que existira para mim, este
mundo objetivo com todos seus objetos se extrai de mim-mesmo, eu o
disse acima, todo o sentido e todo valor existencial que ele tem para
mim; ele os extrai de meu eu transcendental’ (HUA |, 1973, p. 65). Assim,
a reducdo ndo interrompe nossa relagdo com o mundo, ela a modifica :

0 que motiva, assim, a epoché é que eu ganho consciéncia do fato que
todo sentido do mundo - que ¢ caracterizado pela sua transcendéncia -
tem sua fonte na experiéncia que eu tenho de mim mesmo. O mundo é
um “momento” no cerne da subjetividade pura, mas nio a titulo de "vivido
nela” Da mesma forma, o método fenomenoldgico nédo se restringe a
colocar fora de circuito o sentido de ser mundano do ente, mas ela procede,
além disso, a recondugdo deste Ultimo a subjetividade transcendental, o
que permite, ao contrario, de desvelar todas as operagdes e efetuacdes
constitutivas desta dltima (SCHNELL, 2007, p. 31/32)

A analise da constituicao

Na orientacdo natural o mundo se apresenta como uma objetividade,
I.€. as coisas se mostram como independentes da consci€éncia. Nesse sentido,
a reducdo reconduz a existéncia do mundo a maneira como ela se da
na e para a consciéncia. Assumindo essa nova posi¢cdo, a orientagdo
fenomenologica, posso entdo notar com maior precisdo que apreendo 0s
objetos enquanto identidades unitarias, € no entanto eles se ddao a mim
através de suas variadas formas de doacdo, as quais sdo subjetivamente
situadas em relagdo a minha situacdo momentanea e a situagdo sob a
qual o proprio objeto ele mesmo se encontra, “A percepgdo ela mesma
se modifica de acordo com a mudanca da determinag¢do do ambiente”
(HUA Il1-1, 1976, p. 167). Contudo, se se tratasse apenas da sucessio de
tais maneiras subjetivas de doacdo na consciéncia, entdo nenhum objeto
seria apreendido como uma identidade por mim. NoOs ja observamos que
efetivamente os objetos existem em si mesmos, de forma que os modos
relativos através dos quais nos os percebemos ndo esgotam tudo o que
estes objetos sdo. Existe, entdo, uma existéncia que excede as multiplas
maneiras momentaneas de doacao e, por essa razao, o objeto transcende
tal multiplicidade. Existe uma base identitaria que me permite apreender
este objeto como uma objetividade, ainda que sua existéncia ultrapasse
0 que eu percebo imediatemente dele, caso contrario eu ndo seria capaz
de conhecer esse objeto enquanto um objeto Unico. Se essa base ¢ a
condicdo para que eu possa conhecer o objeto como um todo, ele deve ser
dada através daquilo que justamente autoriza meu acesso ao objeto, i.c.
através de seus modos de doacdo. Assim, temos a capacidade de apreender
este objeto como um ser, enquanto objetividade, justamente através suas
diversas formas de doacdo e apesar de sua transcendéncia. Tal apreenséo
do objeto como objetividade através da subjetividade de sua doacéo € o
que caracteriza o que Husserl chama de “constituicdo” (Konstitution) e
este processo nos descreve, assim, como um sentido de ser € atribuido aos
objetos pela consciéncia.



Alideia de que a consci€ncia constitui o ser dos objetos € extremamente
problematica nas analises da filosofia husserliana. De acordo com Robert
Sokolowski, por exemplo, a constituticdo ndo deve ser vista como se o ser
do mundo fosse produzido pela consciéncia. Husserl fala, em verdade, de
uma consciéncia transcendental que fornece o sentido € o ser do mundo,
mas este ‘ser’ significa aqui a maneira como o ser aparece a consciéncia,
‘ser-para-nos’ como oposto ao ‘ser-em-si. Heidegger, por outro lado, em
sua obra Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs de 1925 interpreta
a constituicdo em Husserl da maneira sequinte: * Constituigdo nao significa
producdo no sentido de fazer e fabricar, mas no sentido de deixar o ente
ser visto em sua objetividade" (HEIDEGGER, 1925, p. 97). Nds, por nossa
parte, seguimos a interpretacdo de Alexander Schnell:

[...] a saber, aquela sequndo a qual a constituicdo significa sempre
“constitui¢do da identidade do objeto”. Ora, quem diz "identidade do objeto”
supde uma pluralidade de “maneiras de doagio" (Gegebenheitsweisen)
do objeto. Esta constituicdo significa, entdo, a unidade de uma aparicéo
(Erscheinung, Bekundung, Présentation) e de uma sintese identificante.
Nesta aparicdo, um conteudo sensivel € dado e € gracas a "animacdo” deste
conteudo por uma apreensdo que nos “vivemos" (erleben) esta aparicio
(SCHNELL, 2004, p. 21)

A analise da constituicéo €, entdo, o projeto de investigacado da forma
como esta identidade do objeto € constituida pela consci€ncia atraves de
suas maneiras de doacdo, porém tal analise so pode ser realizada apos a
reducao, justamente porque a epoché nos guia em direcdo as estruturas da
consciéncia, as quais nos mostram como € possivel que uma objetividade
seja construida (ou, mais preecisamente, re-construida) a partir da
subjetividade. A reducao nos conduz a descobrir o mundo como correlato
de uma consciéncia, de forma que o objeto enquanto ser € constituido por
esta consciéncia, € ndo apenas enquanto aparicao de algo que ultrapassa
nossas capacidades. A constituicdo € o que nos explica este movimento
e com a efetuacdo da epoché a fenomenologia se transforma, assim,
em analise de tal processo, procurando compreender as estruturas da
consciéncia que tornam possivel o fato que ela se relacione de tal maneira
constitutiva com o mundo.

Este processo se realiza em duas etapas. Primeiramente pela epoché
que desmantela o mundo através de uma mudancga da nossa atitude e
nos fornece, assim, um novo ponto de vista. Mas ela ndo se restringe a
colocar o mundo fora de circuito, “ela procede, além disso, a reconducéo
deste [mundo] a subjetividade transcendental, o que permite, ao contrario,
de desvelar todas as operacoes e efetuacoes constitutivas desta ultima”
(SCHNELL, 2007, p. 31). Assim, em um segundo momento, a constitui¢do se
caracteriza por um processo de re-construgao. Esta segunda etapa se produz,
essencialmente, porque o mundo “construido” pelo fenomenodlogo apos a
reducdo ndo € criado ex-nihilo, ao contrario o que € construido se atém aos
dados fornecidos pelo mundo enquanto fendomeno na consci€ncia € € com
base nestas informacgdes que o mundo enquanto objetividade se constroi,
“construindo, a construcdo fenomenologica seque a necessidade daquilo
que deve ser construido” (SCHNELL, 2007, p. 40). Este processo se realiza
de tal maneira devido ao fato de que a coisa € originariamente doadora



(selbstgeben, "doadora de si"), i.e. ela se da por ela mesma, “tal como ela
¢" e por isso todo o esfor¢co do método fenomenologico € justamente de
retornar as coisas mesmas. Assim, a constituicdo proporciona 0 acesso ao
transcendente enquanto tal, reduzindo-o a sua aparéncia na consci€ncia
e atribuindo um sentido a ele a partir dos dados originarias fornecido por
ele mesmo.

Ainda que a coisa, tal como ela €, se ofereca ao sujeito, sera este
ultimo o responsavel por "animar” tais dados, interpreta-los e, a partir disso,
conceder um sentido ao mundo. Por esta razdo, a fonte da possibilidade
do conhecimento do mundo enquanto tal € o sujeito, o “eu” para o qual o
transcendente aparece, pois cabe a ele a tarefa constitutiva. Consequentemente
este sujeito ndo deve ser entendido como um polo diante do objeto, mas
como uma “esfera de todas as ‘operacgoes’ e ‘efetuacoes’ que constituem
originariamente o sentido de todo aparente” (SCHNELL, 2007, p. 26).
Ainda que o mundo esteja 1a e exista anteriormente ao sujeito, € preciso
uma consciéncia que o possa interpretar e, neste sentido, a subjetividade
precede todo conhecimento efetivo do mundo, "o mundo ¢ a totalidade
do ser constituido e exige uma interpretacdo (Deutung) transcendental
em virtude da qual ele é reconhecido enquanto constituido” (HUA VIII,
1973, p. 496). E através desta interpretacdo que o mundo “ganhara” sua
objetividade.

O papel da subjetividade transcendental

Esta relacdo que acabamos de estabelecer entre a doacdo originaria
da coisa, de um lado, € a construcao de um sentido objetivo desta mesma
coisa, do outro, descreve justamente o que chamamos de “subjetividade
transcendental' em Husserl. Sequndo Dan Zahavi esta estrutura poderia
ser descrita como o cerne da constituigao:

A constituigdo € um processo que se desenvolve na estrutura subjetividade/mundo.
Por esta razdo, a constitui¢do ndo pode ser interpretada nem como uma
animacéo contingente de alguns dados sensoriais desprovidos de sentido,
nem como uma tentativa de deduzir ou reduzir o mundo de ou a um sujeito
sem mundo. Falar de subjetividade transcendental como uma entidade
constitutiva e doadora de sentido (HUA 8/457, 17/2.51, 15/366) e falar
dos objetos como sendo constituidos por e dependentes da subjetividade,
significa formalmente falar da estrutura subjetividade/mundo como o d4mbito
transcendental no qual os objetos podem aparecer (ZAHAVI, 2003, p. 74)

A constituicdo so pode realizar-se, entdo, a partir da subjetividade
transcendental, pois a producéo de tal processo ocorre justamente devido a
certas estruturas transcendentais que compdem a consciéncia € que tornam
possivel que ela funcione desta forma. Em outras palavras, se primeiramente
0 sujeito descontroi o objeto, reduzindo-o através da epoché, ¢ apenas
gracas a reconstrugdo que ele se dirige ao transcendente e, a partir dos dados
fornecidos por este ultimo, tal como ele se apresenta a esta consciéncia
enquanto fendomeno, o sujeito € capaz de conferir um sentido. Mas tal
processo se produz apenas devido a atos intencionais como a percepcao, a
imaginacao, a relembranca, € etc. que permitem au sujeito acessar a coisa
de tal ou tal maneira, mas sempre operando uma sintese de identidade
(i.e. construindo uma objetividade e, consequentemente, dando um sentido
identitario ao objeto). Assim, a compreensdo do processo de constituicdo



depende necessariamente da compreensdo da estrutura transcendental
propria ao sujeito que o permite de, através do subjetivo (os modos de
doacéo do objeto para minha consciéncia) constituir o objetivo (o sentido
ou identidade do objeto). Em outro termos, “A realizagio da epoché e da
reducdo nos deixam com as estruturas intencionais que mostram como
a objetividade ¢ constituida a parte da subjetividade” (MORAN, 2000,
p. 164). Aqui percebemos o afrontamenteo entre o transcendente, do
lado do mundo, e de uma estrutura transcendental, do lado do sujeito, e
¢ possivel notar como o estabelecimento de uma subjetividade funciona
como dispositivo de ligacao entre ambas partes. O transcendente excede
a consciéncia, € no entanto ele adquire um sentido apenas ho ambito de
tal subjetividade:

A intuicdo definidora por tras da reducdo € que a descoberta da
subjetividade transcendental funciona como contrapartida a descoberta da
intencionalidade da consciéncia. A transcendéncia pertence intrinsecamente
ao sentido do mundo €, no entanto, esta transcendéncia adquire seu
sentido somente como transcendéncia para minha consciéncia. A conexdo
entre "transcendente” e "transcendental” &, aqui, claramente circunscrita :
o problema de base da fenomenologia transcendental é o problema da
transcendéncia, € 0 ego, ou consciéncia, "que carrege em si 0 mundo” é
transcendental neste sentido, como intencionalidade, como fundamento
do mundo (DE WARREN, 2009, p. 12)

Assim, a analise da constituicdo na fenomenologia servira a esclarecer,
por um lado, a atividade transcendental da conscié€ncia ¢, por outro, a forma
como este mundo transcendente aparece a mim ¢, consequentemente, ela
tem como tema geral o mundo enquanto fenomeno. Por isso chamamos
a fenomenologia husserliana de “transcendental”, pois ela transpoe
0 problema do conhecimento no problema da doacdo, “explorando a
solidariedade transcendental entre a objetividade do conhecimento e a
subjetividade da experiéncia, de forma que as condicdes de possibilidade
do conhecimento sdo expostas como justamente as condic¢des sob as quais
os objetos da experiéncia sdo dados a consciéncia” (DE WARREN, 2009,
p. 12). Poderiamos, entéo, afirmar que a passagem da subjetividade da
experiéncia a objetividade do conhecimento se produz justamente através
da subjetividade trasncendental.

Nossas analises nos mostram, contudo, que para que um projeto de
constituicdo, tal como a fenomenologia o apresenta, seja realizavel, é
preciso que o sujeito que conduz tal processo seja uma entidade mundana,
"0 sujeito transcendental pode constituir um mundo objetivo somente se
ele for encarnado e socializado, € ambos implicam em uma mundanizagao”
(ZAHAVI, 2003, p. 75). Em outras palavras, a diade subjetividade/mundo
ndo basta para a realizacdo da constituicdo, pois minha experiéncia ¢
verdadeira apenas se ela € validada, atestada e verificada por toda uma
comunidade intersubjetiva. Sem esta legitimacdo, risca-se de cair em
uma espécie de solipsismo®. A intersubjetividade se faz necessaria. O tema
da intersubjetividade ¢, contudo, extremamente complexo em Husserl
e por isso estabelecer uma definicdo unica e precisa de tal conceito se

4 Entendemos sob o nome de “solipsismo” a posi¢do que afirma ou que existe apenas uma Unica
consciéncia, nomeadamente a minha, ou que ¢ impossivel saber se existem, de fato, outros
sujeitos além de si mesmo.



mostra uma tarefa dificil. Porém, visto que ndo € nosso objetivo analisar
a intersubjetividade de forma aprofundada, uma definicdo simples,
mas clara, nos bastara neste momento. Assim, de acordo com Husserl, a
intersubjetividade seria uma pluralidade de moénadas que constitui em si
um mundo objetivo e que se espacializa, temporaliza, realiza no e através
do mundo €, consequentemente, a intersubjetividade transcendental é
a relacdo que se estabelece entre tais monadas, mais especificamente
entre eu e o outro, € por esta razdo ela ndo pode ser compreendida do
exterior, mas somente a partir do ponto de vista do ego. E esta relacéo
que dara legitimidade ao processo de constituicdo, pois ter consci€éncia
da experiéncia do outro (Fremderfahrung) me permite testemunhar um
ponto de vista que vai além da minha esfera privada €, assim, de atestar
um status objetivo a minha experiéncia do mundo. Em outras palavras:

Husser| se propde a estabelecer a constituticdo transcendental de outros
sujeitos como o prealavel necessario para a constituicdo de uma “camada
universal de sentido (transzendentale Sinnesschichf)" que, emanando
destes sujeitos, torna primeiramente possivel o mundo objetivo para mim
e para qualquer outro sujeito. Se assim for, o que é procurado - a saber, a
constituicao do mundo objetivo - supde a constituicao da experiéncia de
outro (i.e. do after ego]|...] O ponto de partida metodoldgico de Husserl, nos
dissemos, consiste em mostrar que o sentido da objetividade é constituida
na e a partir da /imanencia do egol..] e sob tal imanéncia se funda em
seguida a esfera intersubjetiva (SCHNELL, 2007, p. 125)

E possivel notar que esta analise fenoménologica da constituicéo nos
trouxe de volta ao nosso ponto de partida. Se por um lado a constituicdo se
realiza atraves da subjetividade transcendental, por outro o desenvolvimento
desta nos levou justamente a descobrir que a objetividade se produz
somente através da experiéncia do outro, validando tal objetividade. Ora,
esta experi€ncia do outro, como toda experiéncia vivida pela consciéncia,
sO pode ser compreendida na imanéncia do ego, pelo qual comeg¢amos
nossa investigacdo. Poderiamos ir muito além em nossa analise da
intersubjetividade, e alias este seria o0 passo sequinte na investigacao da
subjetividade transcendental, contudo, para o proposito deste artigo, o
essencial € entender como e porque o problema da constituicéo resulta na
questao da intersubjetividade: a constituicdo de uma realidade objetiva
ndo pode ser levada a cabo sem que tal dimensao seja considerada. Neste
sentido, a intersubjetividade aparece como condi¢cdo de possibilidade
para o processo de constituicdo. O fato de que um objeto possa ser vivido
intersubjetivamente garante sua transcendéncia, pois isso implica que
ele ndo pode ser reduzido a um simples correlato intencional da minha
consciéncia apenas. Consequentemente minha experiéncia constitutiva de
tal objeto é mediatizada pela minha experiéncia de sua doacéo a outro
sujeito. Somente depois de me dar conta da experiéncia de tal objeto pelo
outro, este objeto pode aparecer a mim com uma validade que o transforma
em algo mais do que simples objeto intencional, ele se torna objetivo:

Asubjetividade transcendental completa e concreta ¢ a totalidade de uma
comunidade aberta de “eus” - uma totalidade que vem do interior, que
¢ unificada puramente transcendentalmente e que é concreta somente
de tal maneira. A intersubjetividade transcendental é o absoluto e tnico
fundamento ontoldgico [Seinsboden]autosuficiente, a partir do qual tudo
o que é objetivo (a totalidade de entes objetivamente reais, mas também
cada mundo ideal) tira seu sentido e validade (HUA IX, 1962, p. 344)



Conclusao

Nossa questao inicial dizia respeito a relacdo entre consciéncia e
mundo € como um conhecimento objetivo de tal mundo seria possivel,
dado que o acesso da consci€ncia a este mundo se da através da via
subjetiva de suas maneiras de doacdo. A resposta a esta questao exigiu,
contudo, uma mudanca de nossa atitude ingénua com o mundo, pois
a compreensdo de tal relacdo requer um aprofundamento aos niveis
fundamentais da consciéncia onde a realidade se da com a maior grau de
evidéncia. Com este proposito tivemos de abdicar através da epochéde toda
e qualquer concepcao preconcebida que determinasse a priori o sentido
do ser do mundo para nos. Esta reducdo, como nos vimos anteriormente,
tem como objetivo transformar a banalidade do mundo em um campo de
experi€ncia trasncendental, “remover a roupa empirica e objetiva que me
impus interiormente ou, em vez, que eu ndo cesso hunca de me impor em
uma apercepcdo habitual” (HUAVIII, 1973, p. 78). A partir deste momento
0 mundo nos pertence como fendmeno, i.e. como correlato de nossa
consciéncia: o tomamos tal como ele se da a nds em doacgdo originaria,
mas seu sentido ndo € mais pre-doado, ao contrario ele € re-construido por
nos. Esta reconstrucdo caracteriza, assim, a constituicdo da objetividade
do mundo, atribuindo a cada objeto seu sentido identitario. Tal processo
de reconfiguracdo do mundo nos o nomeamos “constituicdo”, porem
ele pode produzir-se somente devido a todo um sistema de operacdes
que tornam possivel a efetuacdo de um tal projeto constitutivo. Trata-se
justamente da subjetividade transcendental. Por isso a compreensdo da
constituicdo do sentido do mundo pela subjetividade transcendental
deve, necessariamente, passar por uma investigagao de tal subjetividade
em seu funcionamento. Assim, a fonte definitiva de todo conhecimento
possivel e absoluto do mundo sera o eu transcendental, responsavel por
esta constituicdo:

Esta fonte tem como titulo eu-mesmo com toda minha vida cognitiva
(Erkenntnisleben), efetiva (wirkiich) e pontecial (vermdglich) e, finalmente,
com toda minha vida concreta em geral. 7oda a problematica transcendental
gira em torno da relagdo entre este eu que é meu — 0 ego — € o que é
primeiramente posto como evidente, em seu lugar : a saber, minha alma
e, em sequida, em torno da relagdo entre este eu, assim como a vida
da minha consciéncia, € o mundo, do qual tenho consciéncia e do qual
reconheco o ser verdadeiro em minhas proprias formagées de conhecimento
(Erkenntnisgebilde) (HUA VI, 1976, p. 101)

E possivel perceber nesta passagem que a analise da constitui¢ido nos
leva ndo apenas a compreensdo da constituicdo do mundo, mas também
no sentido contrario, em direcdo a questdo da auto-constituicdo da
minha propria consciéncia, o que significa que ambos objeto e sujeito
se constréem em um mesmo processo, em um mesmo fluxo, e dai a
originalidade (e complexidade) do pensamento husserliano®: consciéncia

> Em uma nota de pé de pagina de sua obra “Husserl et les fondements de la phénoménologie
constructive’, Alexander Schnell nos explica o processo de constituicdo, expondo simulanéamente
a originalidade deste ato da consciéncia tal como Husserl o estabelece : "A correlagéo constitutiva
- a correlacdo "noético-noematica” - posta em evidéncia por Husserl em meados dos anos 1900,
significa uma transformacao radical da relagdo sujeito-objeto tradicional, transformagdo que
supde como prerrogativa absolutamente indispensavel ao método da epoché e da reducdo
fenoménologica. O resultado desta transformacédo € que nem o sujeito ndo € mais estaticamente



e mundo ndo sdo mais duas partes distintas que interagem, ao contrario,
um nao € sem o outro. Poderiamos afirmar que a constituicdo se mostra,
entdo, como a vida da subjetividade transcendental, ne medida em que,
através da constituicdo, esta subjetividade se encontra em constante
processo de producdo, fornecendo um sentido ao mundo. Tal tarefa se
mostra, portanto, interminavel, dado que a subjetividade transcendental
nao ¢ estatica, mas um constante “tornar-se”. Contudo, como Husserl nos
alerta, "se interpretarmos a subjetividade transcendental como um ego
isolado e no espirito da tradi¢do kantiana, ignorarmos toda a tarefa do
estabelecimento de uma comunidade transcendental de sujeitos, entdo cada
oportunidade de alcancar um conhecimento de si e do mundo ¢ perdida”
(HUA XXIX, 1992, p. 120). Assim, a investigagdo da constituicio permaneceria
incompleta se ndo levarmos em consideracdo a intersubjetividade subjacente
e primordial a este ato, dado seu papel legitimador. Este conceito aparece,
entdo, como fundamental para a realizag¢do do projeto fenomenologico de
uma subjetividade transcendental, visto que ele valida a relacdo de duas
ideias fundamentais, mas inicialmente contraditorias: de um lado o mundo
se apresenta para todos, i.e. ele € objetivo, e de outro o sentido deste mundo
¢ constituido no nucleo da consci€ncia, ou seja pelo sujeito transcendental.
Estas duas ideias manifestam justamente a oposi¢do que Husserl procura
ultrapassar através da instituicdo de uma filosofia fenomenologica,
nomeadamente aquela entre o sujeito que tem experi€ncia do mundo e
o mundo enquanto tal, em si mesmo. Assim, a intersubjetividade aparece
como dispositivo essencial do sistema constitutivo e elemento primordial
para a possibilidade da realizacdo da fenomenologia, pois ela legitima
a atividade constitutiva executada pela subjetividade transcendental.
Assim sendo, este artigo representa apenas uma porta de entrada ao
sistema husserliano. A subjetividade transcendental, ainda que primordial,
¢ apenas um primeiro passo em direcdo a redescoberta do mundo sob a
oOtica fenomenologica.
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