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Editorial

A Revista Ipseitas abre espaco aos pesquisadores em nivel de pds-graduacao,
publicando artigos, resenhas, traducdes e, quando possivel, alguma producao poética.
A presente edicao traz aos seus leitores cinco artigos.

O primeiro deles é Notas sobre a tentativa positiva da psicologia concreta de
Georges Politzer - Parte |, de Julio César Mioto, que procura entender a questao do
abandono do“projeto de psicologia concreta” por parte de Politzer, além de mostrar a
relatividade do fracasso do filésofo em discutir a positividade da psicologia. Em seguida,
temos Algumas consideragoes sobre as formas em Platao, de Eliane Christina de
Souza, que propde uma abordagem e uma revisao de alguns problemas relativos
a teoria das formas de Platao. A autora sugere uma interpretacao das formas como
partes essenciais da constituicao dos seres. O artigo Uma hipétese aproximativa
entre a generatio aequivoca e as Ideias platonicas na metafisica da natureza de
Schopenhauer, de Antonio Alves Pereira Junior, propde, como o titulo bem evidencia,
uma aproximacao entre o conceito de geracao espontanea e as Ideias platdnicas em
Schopenhauer, com objetivo de sugerir uma explicacao para o surgimento da vida
das espécies. JA Novos comecos, situacoes privilegiadas e momentos perfeitos: as
fragilidades do antinarrativismo de Antoine Roquentin, de Vitor Hugo dos Reis Costa,
explora as fragilidades da posicao antinarrativista sustentada no romance A ndusea,
de Jean-Paul Sartre, por meio do protagonista, o historiador Antoine Roquentin. Por
fim, A caminho das ciéncias da vida: o organismo no século das Luzes, de Pedro
Fernandes Galé, busca apresentar alguns deslocamentos das no¢des relacionadas as
ciéncias da vida e estabelecer alguma relacao dos movimentos conceituais da fisiologia
do iluminismo com o juizo teleoldgico kantiano a partir de alguns nomes centrais do
pensamento fisiolégico, como G. Stahl e Blumenbach.

Desejamos uma boa leitura a todos.

Rafael Lopes do Valle e Luis Fernandes dos Santos Nascimento
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Resumo: As notas e explicacdes que constituem este artigo derivam de uma imersao
nos textos de Georges Politzer da Revue de psychologie concrete, as quais tém como
finalidade entender a questao do abandono do “projeto de psicologia concreta” por
parte do autor. Tentamos aqui, porém, mostrar a relatividade do fracasso de Politzer
em discutir a positividade da psicologia, ou que houve sucesso em sua tentativa
positiva, pelo menos para observadores histéricos como nés. Observaremos como
se encaminharam as primeiras determinacdes positivas do autor, com foco na parte
maior do artigo preparado para a revista nimero 1 da referida publicacao.

Palavras-chave: psicologia concreta; psicologia positiva; psicologia mitoldgica.

Resumeé: Les notes et explications qui composent cet article dérivent d’une immersion
dans les textes de Georges Politzer issus de la Revue de psychologie concreéte. Elles visent
dcomprendre la question de 'abandon, par I'auteur, du « projet de psychologie concréte ».
Nous essayons, pourtant, de montrer la relativité de I'échec de Politzer dans sa discussion
de la positivité de la psychologie, ou que sa tentative positive a réussi, du moins pour des
observateurs historiques comme nous. Nous suivrons les premiéres déterminations positives
de l'auteur, tout en nous concentrant sur la plus grande partie de l'article préparé pour la
revue numéro 1 de la publication susmentionnée.

Mots-clés: psychologie concréte; psychologie positive ; psychologie mythologique.
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1. Projeto de psicologia concreta
1.1. Contexto das atividades intelectuais do autor

No contexto francés da década de 1920, Politzer se atribuiu a tarefa da critica dos
fundamentos da psicologia (que abrange mais da metade dos seus escritos) como
projeto pessoal e politico - novo em relagdo a orientagao, porém no contexto do“rumo
ao concreto”francés da época -, e,ao que tudo indica, teve motivos pessoais e politicos
fortes para abandona-lo (na década de 1930, ele se dedica a trabalhos editoriais de
militante filiado ao Partido Comunista Francés, também a Université Ouvriere e, depois,
a trabalhos editoriais contraideoldgicos dentro da Resistance a ocupacao alema). A
psicologia concreta representa uma etapa extensa do trabalho que Politzer realizou; foi
tratada (se se consideram os escritos eventuais sobre o assunto na década de 1930) por
mais de uma década (1925-1939), de fato, até que ele anunciasse o “Fim da psicanalise”.
Reconhecido como introdutor da psicandlise na Franca, todas as ciéncias psicoldgicas
de sua época foram discutidas por ele. O que torna enigmatico, a primeira vista, o fato
de ele nao ter mais desenvolvido, no final de sua carreira como teérico da psicologia, a
ciéncia que ele desejava que a psicologia se tornasse. Nada surpreendente, entretanto,
se se observa, na paginacao dos seus escritos sobre psicologia, o carater provisério de
suas afirmacdes sobre a ciéncia. Isso nao deve significar para nés que os momentos
positivos devam ser descartados na sua determinagao propria de ciéncia psicolégica; os
conteudos positivos da ciéncia psicoldgica que Politzer tentou fundamentar remetem a
padrées de comportamento proprios a estrutura da sociedade capitalista, e, portanto,
exigem uma reflexao atual'. A crise da ciéncia psicolégica como ele enunciava, ndo era
a crise de um projeto intelectual individual, mas crise de instituicdes ja formadas, que
transcendiam, para sua resolucao, o trabalho individual. Nesse sentido que Politzer
perseguiu seu projeto buscando colaboragao, por exemplo, na Revue de psychologie
concrete, 1928-29.

1.2. Abstracao como problema geral da crise a que responde a psicologia
concreta (ou a crise pos-bergsoniana)

O tema central do repertério de Politzer é a critica a abstracao. O que é“Abstracao”?
- é 0 nome comum dos procedimentos classicos da psicologia e da metafisica, é o
conceito principal contra o qual o“concreto”da psicologia concreta se volta. Na Critica
dos fundamentos da psicologia, é bastante claro que a psicologia que ele desejava
ser concreta tem uma pedra angular. O relato objetivo em primeira pessoa inaugura
a psicologia concreta, a despeito de o “eu” ser interpretado pela psicologia classica
como feixe de processos que tém seus nomes abstratos correspondentes. A melhor
explicacao inicial que podemos dar do que Politzer quer dizer na critica da abstracao
(e ¢ o mesmo em relagao ao “realismo”) é essa que nos apresenta Bento Prado Junior,

1 A este respeito, a divisao da “psicologia geral” entre psicologia individual e psicologia estandardizada
proposta por Politzer vai bem ao coragdo da estrutura do sistema capitalista, numa dialética complexa entre o
individuo (cuja prépria definicdo implica um dos ideais do iluminismo filoséfico) e o aspecto maquinal-técnico do
comportamento exigido pela insercdo desse individuo no sistema produtivo abstracionado para a eficiéncia do
trabalho sobrexplorado (Cf. POLITZER, 1969).
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em termos da gramatica dos pronomes pessoais, e essa afirmacado esta respaldada
também no texto da Critica dos fundamentos da psicologia, onde encontra a sua dialética
completa, até a sua dissolucao.

E bem uma oposicdo gramatical que parece subentender a oposicao fundamental
da epistemologia de Politzer, que contrapde a Fisica, como narrativa na terceira
pessoa, a Psicologia, como narrativa na primeira. Entre uma ciéncia e outra, ndo
haveria lugar l6gico-gramatical para uma ciéncia que circunscrevesse objetivamente
a esfera da subjetividade. (PRADO JUNIOR apud RIEDEL,1988, p. 38)

O realismo é uma confusao entre a fisica e a psicologia e, assim como a oposicao
entre o subjetivo e 0 objetivo, se expressa em duas pessoas possiveis do que seu discurso
mistura. Para Politzer nao é possivel circunscrever o subjetivo objetivamente, quer
dizer, como realidade. O erro principal do realismo é objetivar o subjetivo. Podemos
acrescentar: o erro de Bergson é, também, subjetivar o objetivo. O abstrato, por sua vez,
é consequéncia da descricao geral taxiondmica dessa “realidade”, a alma, é o separar
doindividuo concreto as determinagoes que se Ihe consideram préprias, dispondo-as,
entao, em classes (como“sentimento’,“vontade”, etc.), a despeito do ato compreensivo
proprio ao sujeito; mais ainda: nao é questao para Politzer o simples destacar ao individuo
essas classes, mas é auséncia do individuo que ele repara na obra de Bergson, por
exemplo. A psicologia devia ser de uma primeira pessoa que relata, como é emrelacao
ao sonho individual como fato psicolégico de pleno direito. Ele corresponde a uma
singularidade vivida, mesmo sem ser racional, isto é, nao determinado como realidade
de um sujeito/alma, nem é objetivo, de modo que correspondesse a linguagem em
terceira pessoa/objeto — como é explicado na Critica dos fundamentos da psicologia.
Aparece a questao do individuo como um excessivo sistematico, em Bergson, que nele
nao é a singularidade irredutivel; entao, esta singularidade, em Politzer, vale como
“concreta’; que, por assim dizer, dribla a reificacao dos polos objetivo e subjetivo a
que o bergsonismo condena a psicologia a guisa de torna-la “concreta” - e conduz a
dissolucao da psicologia abstrata classica.

1.3. Publicacoes em questao quando é para se enfatizar a crise a que responde
a psicologia concreta

Os textos de Politzer dessa época publicados na Revue de psychologie concréte,
1928-1929, sob sua responsabilidade editorial, foram redigidos com o mesmo espirito
critico e buscam lidar com problemas ligados ao desenvolvimento da “psicologia
concreta” Tratava-se de uma explicita luta contra as instituicées da psicologia. Sabe-se
que a saida filoséfica de Politzer, em tltimo caso, foi a opgao pelo materialismo histérico
como teoria contrdria as diferentes perspectivas institucionais da época baseada
em uma forca material real, a politica. A teoria, por sua vez, estd toda documentada,
e foi transitéria, com um momento de inflexao radical em relacao ao programa
de psicologia concreta, em 1929, portanto. Vé-se que foi um pouco antes que ele
visualizara, em Critica dos fundamentos da psicologia, as trés indicagdes de saida para
o atraso da psicologia (psicanalise, Gestalttheorie e behaviorismo). O projeto critico
na globalidade da sua proposta inicial, porém, foi abandonado, ou especializado, na
mesma época em que o autor adere ao Partido Comunista Francés. Na “Introducao”
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a LEsprit, publicada em 1926, o marxismo ja era explicito e Politzer nunca deixou de
ser esse critico da ideologia vigente. A hipétese, mais detalhadamente, é a de haver
duas negacgodes determinadas da ideologia, uma mais radical que a outra. A primeira,
baseada ainda em algumas tendéncias criticistas da filosofia kantiana, como a que é
voltada contra Bergson e que também servira ao programa da Critica dos fundamentos
da psicologia; e outra, mais tarde, que nega toda a psicanalise, torna-se em didatica
do materialismo dialético, continua a bater no bergsonismo, ou no que restava do
bergsonismo depois da morte de Bergson, identificando, enfim, a psicologia concreta
a psicologia materialista, ou ao materialismo dialético. Essa é a nossa tese geral sobre a
transicao tematica de Politzer. Quanto a esses momentos, acostumou-se a interpretar
as mudancas de posicoes de Politzer em termos de uma crise epistemolégica que
teria uma culminancia em 1929, época em que Politzer buscava colaboragao para a
Revue de psychologie concrete; diferencas notaveis entre as posi¢des tomadas entre o
primeiro e o segundo numero dessa revista corroboram essa leitura. Como escreve
Giuseppe Bianco, em uma interpretacao que nos parece definitiva da questao das
mudancas de posicoes:

Emjulho de 1929, no segundo e ultimo niumero da Revue de psychologie concréte,
Politzer publica um artigo que testemunha o fato de que seu pensamento atravessa
uma crise epistemoldgica: “Onde vai a psicologia concreta?”. Em questao nesse
texto, as no¢des mesmas de “concreto” e de “drama” que enformaram até entéo
sua pesquisa. E verdadeiramente com este artigo que Politzer passa da psicologia
concreta ao materialismo histérico. Se a seqgunda parte do célebre panfleto que
ele havia escrito em 1928, La fin d’'une parade philosophique: le bergsonisme,
estava ja impregnado de marxismo, nao é senao na primavera de 1929 que sua
orientacédo parece mudar radicalmente. Um fosso com efeito separa este artigo
publicado no ultimo numero da Revue de psychologie concréte, daquele que
Politzer havia escrito em fevereiro, para o primeiro nimero desta mesma revista.
Em fevereiro, Politzer, que sublinhava a importancia do comportamentalismo
para a critica do conceito de vida interior e das nocdes de “processos mentais,
de fatos espirituais e de fendmenos da consciéncia’, todas ligadas a tradicdo
animista, esperava somente que a psicandlise conhecesse um “novo eld”, capaz
de a fazer sair de seu “periodo de estagnacdo” Cinco meses mais tarde, tudo
mudou. A resposta a questao “Onde vai a psicologia concreta?”recebia no presente
uma resposta clara: rumo ao materialismo histérico. Assumindo a nova equacao
psicologia cientifica = psicologia concreta = psicologia materialista, Politzer se faz
sua autocritica a fim de contrariar toda acusacédo de idealismo que poderia lhe
ser enderecada. Ele se esforca em mostrar que os conceitos de “drama’, de “ato
em primeira pessoa”e de “significacdo’, que a psicologia concreta utilizava, ndo
tinham funcao senao critica, e ele sustém que esses conceitos “se reencaixam’,
em todo estado de causa,“no movimento materialista”. (BIANCO, 2016, pp. 46-47)

Segundo Bianco, portanto, Politzer admite uma crise no seu sistema devida a
sua tentativa de adequacao epistemo-politica da psicologia concreta, que deve de
alguma maneira se adaptar ao que ele aprendeu do materialismo dialético. E de se
notar, entao, que a crise da psicologia classica encontra configuracao critica na obra
de Politzer, mas na sua concepcao critica adveio nela mesma uma outra crise. Entao,
cabe, sobre a psicologia concreta, o comentdrio aos aspectos transitivos e temporais
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das posicoes de Politzer, no caso dessa segunda crise, a qual é propria ao seu sistema
da psicologia concreta.

2. Revista de psicologia concreta e a disputa sobre o que acontece
2.1. Terminologia basica dos escritos

A discussao terminolégica é fundamental nos escritos de Politzer, e eles tém, de
fato, de um lado, marcagbes mais gerais e, de outro, marcagdes especificas. Comparemos
as marcagoes gerais, em primeiro lugar. Assim, em julho de 1929, para ele, entre suas
posicdes do momento, por exemplo:

Enquanto que a oposicao entre a psicologia espiritualista e a psicologia materialista,
tal como ela tem sido concebida até aqui, indica somente a contradicdao sobre
um conjunto de questdes classicas, a oposicao “psicologia abstrata”“psicologia
concreta” indica o momento verdadeiramente decisivo da disputa, ao mesmo
tempo que o ponto preciso sobre o qual é preciso atacar toda a psicologia
espiritualista qualquer que ela seja, assim como o meio de se desembaracar
dela. (POLITZER, 1969, p. 149)

E havera necessidade de uma critica formal da psicologia (do materialismo tradicional
e do espiritualismo) — o argumento principal sobre o formalismo geral implicard um
formalismo especifico, que é o tipo de formalidade da critica dos fundamentos da
psicologia: “Nossa critica da abstracao nao é formal em geral; ela ndo é formal senao
em relacao a psicologia” (POLITZER, 1969, p. 149), por isso a critica de Politzer se pora
em um nivel mais fundamental, baseado no seu conceito de “drama’, base do seu
“concreto”, e do qual se decidem abandonar apéndices da tradicdo metafisica. Escrevia
ele, antes, em fevereiro de 1929, denotando uma preocupacao constante:

A abstracao, implicada pelo realismo, implica por sua vez o formalismo. Enquanto
que a experiéncia dramatica reporta tudo ao plano humano e ao individuo de
quem a vida se desenrola, o estudo realista e abstrato, ndo pode estudar senao
os“fendbmenos psiquicos” E se estudarao os fendmenos psiquicos como se tem
o habito de estudar os fenbmenos em geral: por classes, pois, ndo é assim?, nao
ha ciéncia sendo do geral. A consideracao dramatica dos individuos sucede a
psicologia, ciéncia das nocdes de classe. (POLITZER, 1969, p. 95)

" i

Portanto a marcacao geral se da com conceitos tais como “drama’, “concreto’,
psicologia como “ciéncia de classes”. Bom, nesse caso sera preciso distinguir com
detalhes a especial evolucao do pensamento de Politzer no contexto referido, como
segue.

2.2. Proposta editorial e programa coletivo da Revista

O editorial do primeiro numero da Revue de psychologie concrete, intitulado Les
fondements de la psychologie, sai em fevereiro de 1929. E é nele registrado o “novo
movimento” da “psicologia nova”. Nesse momento, realizar-se-ia por fim um anuncio
de programa coletivo de abordagem sistematica das questdes referentes a ciéncia
psicoldgica. Em poucos meses surgira a “crise epistemoldgica” referida por Bianco. O
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fracasso é relativo, porém. E o que pretendemos mostrar nas longas paginas abaixo,
que terao seguimento na segunda parte do artigo. O anuncio se da: o novo movimento,
a psicologia nova etc. Entretanto, a autoposicao de Politzer como editor, a0 mesmo
tempo em que prima pela modéstia pessoal, ousa na proposta (Cf. POLITZER, 1969, pp.
50-51). O objetivo da unificacdo da critica da psicologia classica deve ser uma realizacao
progressiva, ndo se esgotando senao nos anos de um trabalho coletivo. Mas, quanto
a conjuntura, ja ha o diagndstico, e alguns procedimentos investigativos, criticos e
propositivos ja podem ser enunciados, que se expressem de maneira imediata em
uma “luta contra certos habitos, essencialmente responsaveis da anarquia da situacao
atual em psicologia”’, que “pode comecar desde agora” (POLITZER, 1969, p. 51). Por
onde comecar? Pela critica da principal ideologia da psicologia classica: “a doutrina
da vida interior” e pela discussao da contradoutrina mais funcional da época: “[..] é
preciso comecar por insistir aqui, muito particularmente sobre a critica da doutrina da
vida interior, sob todas suas formas, e organizar uma discussao do behaviorismo em
toda sua extensao” (POLITZER, 1969, p. 51). O novo movimento consiste em pesquisas
que tém efetivamente significacao central fora da psicologia “pura’, esta associada
a realizacao de metas filoséficas estranhas aos verdadeiros objetos e objetivos que
devem ser os da psicologia (Cf. POLITZER, 1969, p. 52). Na direcao dos fundamentos,
o editorial diz: “n6s queremos mudar essa situacao conduzindo as pesquisas em
questao para o centro das preocupagdes concernentes aos fundamentos” (POLITZER,
1969, p. 52). Serd necessario discutir os fundamentos que entram em crise com os
novos movimentos, e discutir também os novos fundamentos das novas vertentes,
numa comparacao que deve ser a favor da “unificacao” — em fevereiro ainda havia a
meta. Em particular, as pesquisas psicanaliticas estavam aprisionadas em construcgoes
tedricas insuficientes. Desse modo, abria-se, desde entao, “um capitulo permanente
consagrado a crise da psicanalise” (POLITZER, 1969, p. 53), e outro para a “psicologia
geral’, especificada em que “a tecnopsicologia aporta talvez uma psicologia geral
inteiramente nova” (POLITZER, 1969, p. 53).

2.3. A psicologia como organismo material

Politzer simplesmente levanta os elementos consecutivos da aceitacao de um fato
que tinha ja décadas: a psicologia é um organismo material. “A psicologia nao é mais,
com efeito, uma personalidade simplesmente espiritual, ela é também um organismo
material” (POLITZER, 1969, p. 53). Wundt tornou a psicologia uma poténcia material.
Eis o fato principal e como deve ser disputado:

O caso da psicologia saida de Wundt ja teria devido lancar a atengdo sobre esse
fato. Esta psicologia que nao eliminou nenhum dos erros verdadeiramente
fundamentais da psicologia filoséfica; que nédo realizou nenhuma reforma
verdadeiramente essencial; que, de fato e em seu conjunto, ndo é nada menos
que cientifica; é, contudo, aquela que consolidou na opiniao a ideia de que a
psicologia se tornou uma ciéncia. Pois Wundt realizou verdadeiramente uma
grande reforma: ele fez passar a psicologia do estado de personalidade espiritual
ao estado de instituicao, quer dizer de poténcia material. Se os laboratérios e
os institutos, concebidos a maneira de Wundt, ndo fizeram e ndo fazem senao
fisiologia disfarcada, eles tém por outro lado permitido a psicologia plantar
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raizes na realidade econdémica. (POLITZER, 1969, p. 54)

Entao, deve haver a dupla critica: das instituicoes, do método. Mas nao se refutam
instituicoes. Diz Politzer: “Ora, refutam-se somente ideias, mas nao instituicoes. Eis
por que é dificil eliminar a psicologia classica” (POLITZER, 1969, p. 54). Nao é questao
da disputa de ideias; é proprio de uma forca ideoldgica representar instituicoes, e é
préprio de instituicdes apresentar uma ideologia, sempre conforme a sua situacao na
sociedade. Claro é que estamos falando dos mortos, mas a definicao pode ser essa
mesma, valendo hoje em dia. Quanto a critica das instituicdes e a critica do método,
por que escapariam de uma visao precisa da factualidade histérico-social? Vejamos:

O que nao é senao a resisténcia de uma realidade econémica escapando
naturalmente a simples critica, é interpretada como uma resisténcia da ideia
mesma que lhe esta ligada. E como nao se viu ainda um Unico laboratério fechar
suas portas por consequéncia da demonstracao da inanidade de seus trabalhos,
cré-se facilmente que esta sobrevida é devida a verdade intrinseca do método
que neles é praticado. Todas essas demonstracdes que estabelecem que a
psicologia classica ndo venceu enquanto diretiva de pesquisas, correspondem a
necessidade de justificar de direito uma situacao de fato. Somente é de um fato
economico que se conclui de um direito cientifico. [#] Em outros termos, todas essas
nuances de que vivem os“conciliadores”sao destinadas a dar um envolvimento
racional ao fato de que os organismos da psicologia classica sobreviveram, por
razdes extrarracionais, as concep¢oes que Ihes deram nascimento; os defensores
da psicologia classica, em lugar de adaptar as instituicdes a verdade, querem
adaptar a verdade as instituicoes. (POLITZER, 1969, p. 54)

A constatacao da extrarracionalidade da factualidade e o questionamento de
direito de um fato, em que se arrisque a verdade do método frente a falsidade de outro,
nao sao o suficiente. A grande conclusao do editorial é, portanto: “Nao é suficiente,
portanto, opor as concepcdes da psicologia classica, aquelas da psicologia nova: o
esclarecimento da crise atual implica também a organizacao material da psicologia
nova” (ibidem, p. 55). Trata-se de um projeto de hegemonia frente a outra hegemonia
e a teoria de Politzer teve seus sucessos postumos (Cf. BIANCO, 2016).

3. Primeiro artigo
3.1. A psicologia mitologica

O artigo que Politzer preparou para o primeiro nimero da revista de que era editor
foi Psychologie mythologique et psychologie scientifique (lembrando que ainda estamos
em fevereiro de 1929).Tal é a critica que se utiliza de binarios terminolégicos basicos,
em um quadro onde estao anotadas as principais tendéncias, com uma perspectiva
bem exata. O esforco reavaliativo que tentamos deve nos conduzir a aceitacao da
posicao de Politzer, que tinha vontade de verdade. Aqui o quadro:

Além do mais, enquanto que os fildsofos, como disse Leibniz, tém todos razdo
nisso que afirmam e erro nisso que eles negam, os psicélogos parecem todos
estar errados nisso que eles afirmam e ter razao nisso que negam. Pois é verdade
que o abandono da velha psicologia filoséfica é, para a psicologia cientifica,
uma condicao vital; mas é verdade também que a psicologia de Wundt nao é
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a psicologia cientifica verdadeira. E verdade que o atomismo psicoldgico nao é
senao um mito; mas é verdade também que o dinamismo tal como foi elaborado
por um Bergson, por exemplo, ndo é senao outro mito; e de novo: é verdade
que a psicologia que fica “abaixo das significacées” nao pode atingir o homem,
e que ela ndo é, por consequéncia, uma verdadeira “psicologia”; mas é verdade
também que com as significacdes objetivas nés ndo penetramos muito adiante
na psicologia do homem concreto. E verdade, enfim, que a alma esta para ser
eliminada do niumero de assuntos com os quais uma psicologia positiva pode
utilmente se ocupar, mas é sobretudo e acima de tudo verdade que é para ela
0 mesmo quanto a consciéncia, e, de uma maneira geral, quanto a vida interior
(POLITZER, 1969, p. 59).

E preciso descartar a psicologia filoséfica — mas a psicologia de Wundt nao é a
cientifica. O atomismo na consideracao dos estados psicolégicos era um mito, mas o
dinamismo também foi outro mito. Significacées afetam o homem, mas objetivadas
nao sao mais significacdes. O assunto “alma”nao é util a psicologia, mas “consciéncia”
e“vida interior”tampouco. Continuemos, Politzer esta sendo didatico. Sobre o carater
da critica de um outro, um segundo movimento: “Assistimos com efeito hoje um
segundo movimento em torno [da discussao] dos fundamentos da psicologia, e de um
movimento a outro constatamos um aprofundamento verdadeiro da critica: a critica
da forma nds vemos suceder a critica do fundo (du fond)” (POLITZER, 1969, p. 60). Pois,
insistamos sobre a passagem entre movimentos cientificos e sobre qual a evolucao. O
primeiro movimento nao reprova sendo a forma da velha psicologia, mas nao criticao
fundo: as démarches metafisicas e introspectivas. Assim acaba por reaparecer”“o velho
sistema da alma". Este, mesmo supresso, € mantido em referidos fenémenos da alma.

No segundo movimento, se estamos compreendendo a ordem da apresentacao
de Politzer, contam-se outros tais como W. James, que faz critica do associacionismo,
mas no quadro da velha psicologia, faz critica da forma, critica do carater mecanicista
das associagoes; apresenta-se também Bechtherew, em tentativas objetivistas, em
observacgoes externas, mas aqui esta a mesma maneira de ver o homem traduzida em
termos de “reflexo”. E Bergson:

E quando Bergson, por exemplo, empreende a critica da psicologia“classica”em
geral, ele ndo busca abandonar esta atitude que nao conhece senao problemas
funcionais, mas somente a intencdo mecanicista, e tudo o que ele quer de fato
é redizer em linguagem dinamista os ensinamentos da psicologia classica.
(POLITZER, 1969, p. 60)

Ainda existia um terceiro movimento, que se dirige ao “fundo”:“O movimento, ao
contrario, ao qual nds assistimos hoje com a Gestalttheorie, a geisteswissenschaftliche
Psychologie e o behaviorismo, parece se atacar ndao mais simplesmente a forma,
mas ao fundo ele mesmo” (POLITZER, 1969, p. 61). Nesse terceiro, a critica da analise
psicologica elementar (do associacionismo etc.) pela Gestalttheorie. O personalismo,
por sua vez, propde por a“pessoa” no departamento préprio da psicologia (em Stern).
Em sequida, Spranger submete a critica a démarche que quer constituir o significativo
com a ajuda disso que esta fora da significacao. No behaviorismo, trata-se de “discutir
sobre a forma a dar ao estudo da vida interior, pois justamente, trata-se de eliminar
a démarche mesma que consiste em supor no homem uma vida interior” (POLITZER,
1969, pp. 61-62).
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3.2. Tentativas dereformada psicologia: psicologia pré-cientifica, significacao
e realismo

A despeito dos avancos listados acima, e a respeito da ordem e natureza dos
movimentos, surge um tipo de problema devido aincompletude tedrica das tendéncias
em psicologia: os conciliadores diminuem as diferencgas entre a nova e a antiga psicologia.

O que é entdo verdadeiramente curioso, é que eles [psicdlogos médios {moyens},
conciliadores] creem poder realmente proceder desta maneira [tomar o que é
vélido em cada um dos movimentos]. Eles dizem por exemplo: o ponto de vista
da estrutura é muito necessario, mas o estudo dos elementos é indispensavel; o
behaviorismo é uma grande descoberta, mas a significacao do “behavior” ndo
é dada senao pela introspeccao; a psicologia compreensiva é uma coisa muito
importante, mas nés devemos muito as “experiéncias” da psicologia cientifica
etc. (POLITZER, 1969, p. 70)

A tentativa dos psicélogos intermediarios é de conciliacao, mas ha um problema
na tentativa, pois, a simples tentativa de adequacao aos fatos sofre porque depende
da definicao do que sao afinal os fatos:

E manifesto que se joga aqui com os termos. Dir-se-a por exemplo que é preciso
tomar, no behaviorismo e na Erlebnispsychologie, isso que é conforme aos fatos.
Mas a quais fatos? Aos fatos psicoldgicos tais como os define o behaviorismo,
ou tais como os define a psicologia introspectiva? Essas definicbes sendo
contraditdrias, se eu me coloco em uma ou outra, um dos dois dominios caira
inteiramente, e serd impossivel tomar ao mesmo tempo em um e em outro o que
é“conforme aos fatos”. Mas como parece que a respeito de pesquisas positivas,
a absurdidade ndo mata, coloca-se ao mesmo tempo nas duas definicdes, ou
mais exatamente, segundo a necessidade, ora em uma, ora na outra, e assim se
reconhece o valor de um fato em nome de um ponto de vista que vai excluir a
todo momento aquilo em nome do qual se vai reconhecer o valor de um outro
fato. E isso que se chama fazer justica aos aportes positivos de cada tendéncia.
(POLITZER, 1969, p. 70)

Aqui se mostra que ha problemas que surgem no contexto de defini¢cao dos objetos
e métodos da psicologia, problemas que tém consequéncias na dialética de todas
essas abordagens; os conciliadores ficam entre a verdade de uma definicao prépria
do fato psicoldgico e o erro do que ela representa do ponto de vista das sustentacdes
institucionais. Era preciso, segundo Politzer, a tdbula rasa. Notemos aqui o ponto que
implica um questionamento mais geral de Politzer: a realizagao da significacao é um
déficit de todos esses sistemas, ontoldgico, l6gico e da teoria narrativa, e € um dos
fundamentos da psicologia classica mais atacados por Politzer. Entao a psicologia
concreta é uma teoria da linguagem critica. Diz ele: “Ora, pode-se nao somente
sustentar que a ideia de significacao exclui todo realismo, mas que a realizagdao das
significacdes é uma démarche fundamental da psicologia classica” (POLITZER, 1969, p.
72).Veremos o que essa tese sobre a linguagem implica em termos de critica ontoldgica
e de epistemologia da psicologia. Mas em geral o realismo sofre quando define a
significacao como realidade ou fendmeno. A linguagem nao é comportada nesses dois
tipos de tentativas de sistematizacao, seja das realidades, seja dos fendmenos proprios
a sistemas psicoldgicos. No caso do behaviorismo o problema da significacao seria
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tratado diferente, mas o behaviorismo a ele nao chega. Porém, no terceiro movimento,
surge um critério a que Politzer sempre vai recorrer, e que é um critério do behaviorismo,
que da a imaginar sobre sua consequéncia em uma teoria psicolégica da linguagem:
afinal, o experimentalismo condutivista parece ser util ao propédsito de Politzer em
entender o que condiciona a ag¢do. Mas ele nota que, no teste de memoria, nao deve
valer o conceito de vida interior e nao se deve introspectar para nada em avaliacdo
de resultados. A posicao sobre o behaviorismo é esta:

Ha somente uma Unica tendéncia que adotou até aqui uma atitude critica
perfeitamente clara e que deu, ao mesmo tempo que uma formula nitida de sua
condenacao da psicologia precedente, um critério claro para julgar isso que é
para rejeitar ou para conservar. E o behaviorismo no sentido préprio da palavra.
E pela primeira vez que a eliminacéo ou a conservacao de tal ou tal resultado ou
teoria é desgarrado ao acaso das apreciacdes individuais. Tudo o que implica,
de alguma maneira que seja, a hipotese da vida interior, enquanto a implica,
esta para eliminar. Por outro lado, deve-se guardar todos os resultados que sao
independentes da hipotese da vida interior, e isso enquanto sdo independentes.
E assim que o famoso Gedcichnisexperiment [teste de meméria] ndo deve
sobreviver sendao na medida exata em que ele é separavel da hipétese da vida
interior. (POLITZER, 1969, p. 72)

Compreende-se aimpressao de indefinitivo nos criticos; ao tomarem-se esses outros
critérios, de uma psicologia “nao interior”, nao podem sobreviver os “fenédmenos da
alma” - nota-se um antiobjetivismo, como aqui esta configurado. A psicologia nova e
a psicologia da geracao precedente estao atreladas pelo realismo, é necessario superar
o realismo da consciéncia, da significacao, o objetivismo experimentalista tem que ser
bem dimensionado etc.

Com efeito, a presenca na psicologia nova da démarche a mais fundamental da
psicologia classica, a saber, o realismo, com todo o resto que lhe esta ligado,
permite a essa Ultima reconhecer-se nesse novo movimento. Seria mesmo
ilegitimo, sendo dada esta continuidade fundamental, falar de um abismo entre
as duas psicologias. (POLITZER, 1969, p. 74)

De novo, a proposta é fazer o papel branco da psicologia cientifica no que ela tem
de apego ao legado da velha metafisica, da teologia, da filosofia da consciéncia, em
suas vertentes realistas, o realismo é um prejuizo metafisico, o segundo movimento
nao conseguiu fazé-lo. “A verdadeira conclusao que esta inscrita na situacao que
nos acabamos de descrever é que o segundo movimento critico nao conseguiu, ele
também, liquidar isso que era para ser liquidado” (POLITZER, 1969, p. 76). O pior dos
fatos é que a psicologia sentia o problema e nao sabia designa-lo naquilo onde errava,
onde acertava; essa contribuicao seria politzeriana.

A crise da psicologia pode, portanto, ser descrita da maneira sequinte. Todo
mundo sente, desde cerca de cinquenta anos, que 0 momento veio em que a
psicologia deve passar da etapa pré-cientifica a etapa cientifica, e que ha na
psicologia“alguma coisa” que impede essa passagem e estd para ser eliminado.
Mas, ninguém sabe indicar com precisao a natureza exata disso que estd para ser
eliminado, e dizer como é possivel reconhecer se umaideia ou um resultado sao,
em psicologia, cientificos ou somente pré-cientificos (POLITZER, 1969, pp. 76-77).
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Se entao se tratava do mitoldgico, trata-se no outro momento do pré-cientifico,
nesse caso o periodo critico ainda nao havia de modo algum ainda acabado “[...] o
periodo critico uma vez aberto nao pode acabar, porque a critica é ineficaz” (POLITZER,
1969, p. 77). A ideia fundamental de Wundt, segundo Politzer, é que devera,

portanto, haver sempre, e qualquer que seja o abismo cruzado pelos métodos,
as atitudes de pesquisas e de resultados entre a psicologia pré-cientifica e a
psicologia positiva, uma certa continuidade entre as duas: a continuidade mesma
que existe entre dois momentos de uma mesma evolucao. (POLITZER, 1969, p. 77)

Eis o postulado reformista que esta na base da psicologia de Wundt; esse foi
critico da psicologia filosofica. “Mas é possivel que a ineficacia da critica nos revela
precisamente a falsidade desse postulado [reformista], e que a reforma em questao
implica um sacrificio muito maior que as criticas mais avancadas nao pensaram”
(POLITZER, 1969, p. 78). O século XX tera provado que a ciéncia psicolégica nao é uma
mentira histérica. Em 1929, a questao sobre se a psicologia € uma mentira, ainda era
problema, a ciéncia exigia talvez a ruptura, ou merecia a negacao determinada. Quem
teria apontado tao bem o problema?

E possivel, com efeito, que a reforma deva consistir justamente em romper
com toda a psicologia como ela tem sido até aqui. Quem sabe? A“psicologia”é
talvez somente uma ilusdo de filésofos, levada a sério por fisiologistas, e a ideia
mesma de uma psicologia cientifica uma mentira caracteristica das duas ultimas
geracgdes. A Ultima palavra do movimento critico contemporaneo poderia bem
ser que nao ha no conjunto das ciéncias do homem nenhum lugar para uma
“ciéncia” psicolégica. E em todo caso, se uma ciéncia psicoldgica é possivel, pode
ser que nao haja, entre ela e isso que se chama comumente “psicologia’, nem
mesmo essa continuidade que existe ainda entre a fisica moderna e aquela de
Aristoteles (POLITZER, 1969, p. 78).

3.3. O objeto da psicologia concreta

Nao era tanto questao para Politzer distinguir o mundo humano do mundo animal,
ou ser contrario a encontrar um ponto de vista bioldgico, que conviesse aos homens e
aos animais, mas o ponto de vista estava classicamente viciado (Cf. POLITZER, 1969, p.
79). Mas a saida nao é uma reducao a imagens animicas do psiquismo, tao garantido
de sua humanidade. Mais uma vez sobre Bergson, repisando passos de 1928 em seu
Contra-Bergson, Politzer diz:

Pode-se dizer ainda que nds buscamos, ndés também, como o fizeram antes de
nos tantos outros, os dados imediatos dos quais a psicologia deve partir. Mas
isso que os autores aos quais se faz alusdo chamam de dados imediatos implica
ja todas as démarches da psicologia, a maneira como ela estabelece o plano de
seu trabalho, poe e delimita os problemas. Ora, o que sao esses dados“imediatos’,
como aqueles de Bergson, que implicam os procedimentos de dois mil anos de
trabalhos nocionais? (POLITZER, 1969, p. 79)

Politzer complementa sobre o fetiche daimediatidade psicologica:“Nés buscamos
saber se ha fatos reais justificando a introducao da psicologia” (POLITZER, 1969, p. 79).
E indiferente se sdo mediatos ou imediatos. Assim qual é o objeto da psicologia? O
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mundo humano, mas sem fetiches humanistas no que respeita ao conceito de vida, a
experiéncia vital do eu. Contudo, sim é o mundo humano, ele que tem significacao. A
vida se nos apresenta em seu aspecto humano, com o carater do imediato cotidiano.
“Esta vida humana constitui (para a designar com um termo coémodo do qual nés nao
retemos senao a significacao cénica) um drama” (POLITZER, 1969, p. 80).“N&6s pensamos
em nés mesmos em termos dramaticos” (POLITZER, 1969, p. 80). Seria o plano do
drama a vida social? Afinal na vida social ha coisas agradaveis como praticar esporte,
ou tomar cha, ou debater sobre politica, e ela decorre bem com regras acessiveis a
todo mundo - nessa medida, ha acessibilidade universal da vida pratica do homem:

E no plano dramético que tem lugar também o contato com nossos semelhantes.
Um empreiteiro contrata um operario, nés jogamos uma partida de ténis com
Nossos amigos etc. Dramatica é também a compreensdo que nés temos uns
dos outros. Convidam-me a tomar cha, eu aceito ou recuso; alguém me expoe
suas opinides politicas, eu o contradigo violentamente, mas nds estamos em
discussao, vivemos nas significacdes que nos tocam em um sentido ou em
outro, mas em nenhum momento nés deixamos o plano do drama. (POLITZER,
1969, pp. 80-81)

O“drama”é o objeto da psicologia, tal como seria se a psicologia fosse positiva, nao
arealidade de uma substancia metafisica que deve ganhar estado civil, por exemplo, o
“casamento tem lugar no espaco” mas a “digestao e a respiracao” também,; trata-se da
“vida dramatica” e ela“nao implica uma percepcao sui generis, outra que a percepgao
ordinaria” (POLITZER, 1969, p. 81). E mesmo nao faltam os complementos a uma teoria
da linguagem da psicologia concreta, com seu foco nas “significacbes humanas’, mas
valem as mesmas também para todos os tipos de relacao entre uma percepg¢ao e um
conhecimento.

Isso que distingue, com efeito, o plano dramatico do plano da natureza é que
ele constitui um dominio significativo a parte. Ndo se trata de dizer que é a
significagéo em geral que cruza o abismo entre o homem e a natureza: “digestao”
é significacdo a mesmo titulo que “casamento”. Mas essas significagdes ndo
sdo extratos do mesmo dominio significativo, e ¢ o mesmo quanto ao plano
dramatico, longe de ser o plano das significacdes em geral, isto é, de qualquer
significacdo, é propriamente o plano das significacées humanas. Tudo o que se
pode dizer é que a percepcao de um movimento nao se torna a percepcgao de
um crime senao se ela se duplica do conhecimento que eu tenho das coisas
humanas, assim também alids como a percepcdo de uma faisca ndo se torna
a percepcao da eletricidade sendo se ela se duplica do conhecimento que eu
tenho das coisas fisicas. (POLITZER, 1969, pp. 81-82)

Existe a duplicacao, mas a duplicacao vem de uma atitude analitica, ndo espontanea.
“Pois é a analise somente que distingue, no seio da experiéncia dramatica, de um lado
a percepc¢ao do pérem cena material do drama, e, de outro lado, o ato de compreensao
pelo qual eu realoco o todo na conexao das coisas humanas” (POLITZER, 1969, p. 82).
Assim vai Politzer até a exaustao ao descrever o mundo que qualquer homem sao
conhece, a despeito completamente da metafisica, em especial a de Bergson. Mas,
se cabe algum comentario, deve ser a assinalacao do “todo na conexao das coisas
humanas”como objeto da psicologia; sua compreensao é um ato acessivel a qualquer
um, sendo a via da ciéncia psicoldgica a enunciacao de sua originalidade, que nao
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descarta a base bioldgica, mas a reinsere no tal contexto inteiramente humano, a
terminologia nova deve visar essa originalidade do objeto. Para ele, é “incontestavel
gue havia no drama matéria para uma ciéncia original”;“a ciéncia da natureza sé estuda
0 que o homem é espoliado de seu carater dramatico” (POLITZER, 1969, p. 82). Entdo
o autor exige que se olhem os objetos dessa ciéncia que é a psicologia concreta, ou a
ciéncia da técnica do“drama”. Politzer tinha vinte e sete anos quando encerra esse saber
todo do humano. Esse é um projeto de compreensao, ou uma compreensao mesma?
Ou ainda: é uma descricao do mundo burgués, tal como haveria de entrar em crise?
Quanto a Bergson, o que é dito no contexto da crise do pré-guerra é impressionante:
“Ao buscar distinguir os momentos da duracao com sua coloragao individual, ao
admitir a imbricacao de seus momentos, esquecer-se-a precisamente que ha de um
lado um pogrome e do outro uma revolucao” (POLITZER apud BIANCO, 2016, p. 122).
Definitivamente, aconteceu algo com o mundo, basta se remeter a livros de histéria e
aimagens histéricas. Mas, pode-se resumir, e deve ser insistido, que Politzer tinha em
vista as posi¢oes do proletariado revoluciondrio, como tatica maior contra a ordem
imperialista, que de fato reconduziria os povos a uma nova guerra.

4. Especificacoes da psicologia concreta
4.1. “Drama” como objeto

O lugar da psicologia em relacao as outras ciéncias, nao fosse o fato de os sonhos
filosoficos virem atrapalhar o seu trabalho, estaria garantido; ela é o contrario das
ciéncias morais tais como a histdria, a sociologia ou a economia politica. O casamento
€ uma instituicao, mas o fato que um Senhor X casou-se com uma senhora’Y tem um
carater dramatico que somente pode ser objeto da psicologia (POLITZER, 1969, p. 83).
Esta disciplina ndo estd para ser toda inventada, hd“uma tradicdao que Ihe é familiar”, a
da praktische Menschenkenntnis. Os saberes populares, os do homem experimentado,
a literatura e o teatro, sao dela representantes. Essa tradicdao dramatica nao é ainda
uma ciéncia. Nas palavras de Politzer:

O conhecimento pratico do homem apresenta todos os defeitos do empirismo
“primitivo”; seus procedimentos nao estao organizados; ele falta em precisao e é
redobrado de prejuizos morais e sociais. Parece, ademais, que desde séculos ele
nao fez nenhum progresso, isso que faz que se diga que o homem permaneceu
o mesmo. Quanto a literatura e ao teatro, eles viveram aproximadamente sobre
o mesmo fundo ou contentaram-se em seguir a evolu¢ao do homem, tal como
ela é determinada pelas condicdes sociais e econémicas, dando sempre visoes,
mais do que analises: visdes da arte justamente, e nao da ciéncia. (POLITZER,
1969, pp. 84-85)

Como se vé, esse conhecimento é o da psicologia ou deveria sé-lo, fazer passar
o conhecimento empirico do homem do estado de empirismo ao estado de ciéncia
positiva. E aqui encontramos o carater histérico da crise da psicologia, na medida em
que se propde a ser essa ciéncia, porque ela propde fazer a passagem em questao, e
nao arealizou. Quais teriam sido os motivos dessa irrealizacao? Esse é o tema a respeito
da questao do dualismo ontoldgico a que corresponde e a partir do qual se desenvolve
toda a estrutura da teoria do concreto (Cf. toda a secao VII, POLITZER, 1969, pp. 85-87).
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Contra o mundo duplo, natureza e segunda natureza, a génese e a sustentacao irbnica
do dualismo ontolégico fundamental, que se torna mais patente quanto mais estranha
fica a aproximacao da psicologia a fisica. Vé-se o limite de uma tendéncia cientificista,
naquilo que seria um objeto sempre sui generis. E impossivel o monismo, na medida
em que se descreve a realidade humana em termos de processos em terceira pessoa.
O mundo do Eu nao é o mundo do Isso. A alma é um isso do Isso, do Outro, do Fundo,
mas inexiste, mesmo como um principio vitalista secularizado, eis uma chave de leitura
de Politzer. Até aqui, a psicanalise e seu objeto“andmalo” (o sonho) nao entraram nas
discussdes do artigo. Em rigor, sobre o animismo, tratar-se-a sempre de deformacao seja
em Wundt seja, depois, em Bergson - desse esquematismo tedrico classico somente
Freud fornece a saida (vamos ver mais a frente) - conforme lemos:

Seja 4 o que for que se possa pensar da legitimidade da deformacéao que a
psicologia faz submeter o drama, é incontestavel que esta deformacgéao implica a
utilizacdo da tradicdo animista. E o fato de que Wundt suprimiu a alma tem pouca
importancia porque ele ndo suprimiu os fendmenos da alma, e o fenomenismo
sai, aqui também, de uma maneira continua do realismo: os fundamentos da
psicologia fenomenista nos conduzem, tanto quanto aqueles da metafisica da
alma, a tradicao animista das quais relevam ao mesmo tempo a alma e a vida
interior. (POLITZER, 1969, pp. 87-88)

Sobrevivem os fendmenos da alma, sem coisa em si; mas, Wundt pegou a tangente
critica da maneira errada: Politzer esta afirmando, nao existem fen6menos da alma
— quase como se o conceito de alma deva ser descartado sem revisao, peremptério.
A nocao que substitui é aquela de “drama” - pode ser porque envolve uma exibicao
e uma elaboracao do sujeito com os proprios botdes, ele se conhece e conhece as
regras do social, reage a elas, além de o conceito remeter a algo de irredutivel da
experiéncia humana.

4.2. Critica das novas psicologias

Politzer, entao, refere-se a um terceiro, ou quarto, movimento, o de pesquisas
agora independentes da tradicdao central da psicologia classica, como foi demarcada
até aqui; essas novidades sao: a psicandlise, a Individualpsychologie e a psicologia
industrial. Ja na psicanalise, a questdo de como interpretar o complexo de Edipo néo
tem nada a ver com o animismo:

Com efeito, o fato de dizer que tal ou tal acio se explica pelo complexo de Edipo,
nao implica nela mesma nenhuma hipétese concernente a processos interiores,
mas somente que tal acdo, a qual nds atribuimos uma significacdo dramatica
corrente, tem, de fato, uma significacdo dramatica muito mais “profunda”. Quanto
ao “pensamento’, o pensamento do sonho por exemplo, nés lhe atribuimos
de inicio uma significacdo conforme igualmente nossa maneira habitual de
interpretar. Mas nés somos obrigados a constatar que esta interpretacao é
insuficiente, e que nds precisamos de métodos mais aperfeicoados que aqueles
que sdo postos a nossa disposicao pela experiéncia convencional. Tudo isso nao
tem nada a ver com o animismo. (POLITZER, 1969, pp. 88-89)
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A"psicologia industrial”tampouco implica a hip6tese da vida interior, por exemplo,
quando se considera o rendimento do trabalho e dos instrumentos. Enfim, estd sendo
dito que, no que concerne a historia da psicologia, é preciso, ao final do cOmputo, ter
uma posicao de principio a respeito do animismo, da tese da vida interior, da metafisica
da alma. Na psicologia deveria ser como na literatura.

Por outro lado, um Stendhal ou um Dostoievski nao sao psicélogos gragas as suas
pesquisas concernentes aos fendmenos da alma. Pode-se dizer ao contrario que
0s Maus romances e as mas pecas de teatro sao aqueles precisamente que sao
diretamente influenciados pelo sistema em questdo. De toda maneira, ao lerum
romance, ou ao assistir uma representacao teatral, eu nao ultrapasso o plano
das significagées humanas. Ora, compreender significacbes humanas ou fazer
hipoteses sobre os processos internos ndo é a mesma coisa, e explicar uma cena
dramatica por uma outra cena dramatica, ou explicar o todo pelos processos
do universo espiritual, representam duas maneiras de proceder totalmente
diferentes. (POLITZER, 1969, p. 89)

Existiram, entdo, duas tradicées psicolégicas no ocidente, que remontam a
antiguidade: a 1) dramatica e a 2) animista, que seja bem notado, esse é o afresco
antigo tradicional dos discursos sobre o homem. Ele quer salvar a tradicao dramatica,
complementa-la com uma “organizacao superior do conhecimento do homem”. O
bifido entao esta delineado nas grandes linhas diversas referidas. E Politzer continua:

Assim portanto: em lugar de encontrar na psicologia simplesmente uma
organizacao superior do conhecimento pratico do homem nds estamos em
presenca de duas tradices diferentes: uma, a tradicdo dramatica representada
pela praktische Menschenkenntnis, a literatura e o teatro, outra a tradi¢do animista.
A primeira sé se reporta diretamente ao drama, enquanto que éaalma, endo o
homem, que esta no centro da sequnda. (POLITZER, 1969, pp. 89-90)

A equacao tradicao dramatica = praktische Menschenkenntnis é a da psicologia
concreta, motivo mais evidente nao deve haver. Mas, veja-se, ha um embaraco: “Essas
duas tradicdes [a dramatica e a animista] se cruzaram a um momento dado. Seria
interessante saber o porqué” (POLITZER, 1969, p. 90). A tradicao dramatica nao tem
necessidade da tradicao animista, embora houve por vezes um esforco penoso de
romancistas os mais modernos em usar o cientificismo para fundamentar sua visao
de mundo. A esse respeito, por exemplo, Balzac tenta fundamentar sua observacao
das coisas do mundo humano com que havia de ciéncia das molas do homem, mas o
critério representacionista dele vai bem além. Outros haveria que fazem um recurso
na filosofia da consciéncia, mas Politzer nao é explicito sobre quem o teria feito?. Que
se tenha a ideia do que Politzer diz sobre o tal cruzamento infeliz. A tradicao animista
tem necessidade da tradicao dramatica.“Para se dar um aspecto positivo, ela [a tradicao
animista] foi obrigada a transpor em termos animistas os dados do conhecimento pratico
do homem” (POLITZER, 1969, p. 90). O que significa essa transposi¢cao? um interesse
pelo eterno, um erro pré-histérico do homem, de tentar sobreviver a si mesmo, uma
inconformidade com a finitude expressa em preocupacées duplicadoras em mundo
espiritual e mundo material, mas essa &, por grave que seja o tema, a duplicacao

2 Politzer deve se referir ao contexto editorial de sua época.
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justificadora de tantos crimes humanitarios, como uma desculpa muito boa que serve
ao funcionamento social, no que ha de mais hipdcrita, a chantagem crista, a chantagem
da sobrevivéncia da alma - esse juizo é particular deste autor. O que Politzer mesmo
diz é, na terminologia em que se engajou, que: “O interesse dramatico é de fato
inteiramente estranho as preocupagdes com a imortalidade e a salvacao, enquanto
que estas estdao no centro do interesse animista” (POLITZER, 1969, p. 91). Ha algo de
trdgico nessa assuncao, talvez seja esse o lastro com uma tradi¢ao tragica do nosso
autor. Por que nao diriamos assim, se ele assume a finitude humana, ao contrario de
outros autores, e a assume nao como o problema mais grave do homem? De fato, o
desprezo cientifico pela “psicologia da filosofia” é algo assim de fatal. A definicao da
“psicologia da filosofia’, esse quase oximoro, ja contém, com efeito, esse teor acido: a
“psicologia da filosofia” é a disciplina que transpde sistematica e anuancadamente o
interesse dramatico no sentido de um animismo. A propria descricao terminoldgica
avanca nela os absurdos da tradicao e o acido do argumento conclui pela critica do
trabalho nocional. Portanto:

A tradicdo animista ndo representa, com efeito, nenhum conhecimento efetivo
do homem, porque ela nao é sendo a teoria de uma nogao, um grande esquema
deinterpretacao que nao mostra como se podem adquirir conhecimentos novos,
mas somente como é possivel dar uma certa forma aqueles que vém de outra
fonte. (POLITZER, 1969, p. 91)

4.3. Desdobramento falso da psicologia sobre a transposicao do dramatico no
animico

A psicologia ndo descobre os fatos, trabalha nocionalmente, e Wundt, ele mesmo,
nao descobriu tampouco um novo fato psicolégico. A técnica do “afresco metafisico”
em psicologia ndao passou por uma fase renascentista, e entdao moderna:

De fato, a psicologia viveu durante séculos sobre o mesmo fundo de conhecimentos
positivos. Enquanto que os trabalhos nocionais de transposicao se afinam mais
e mais, a Menschenkenntnis fica sempre no mesmo ponto, porque a questéo é
somente saber como é preciso transpor. E assim que desde Aristoteles até Wundt
a psicologia nao descobriu um sé fato novo. E quanto a Wundt, qual é portanto o
fato novo que ele descobriu? Nao se vé nele um Unico fato psicoldgico que ndo
estivesse de uma maneira ou de outra consignado na linguagem, ou conhecido
ja pelos filésofos da idade média. (POLITZER, 1969, p. 92)

Bergson, reformador da psicologia, esta nos marcos da psicologia filoséfica, até o
pescoco. O seu dinamismo é uma transposicao continua da metafisica na psicologia.
Politzer, de fato, se pergunta:

E aquele que se chama voluntariamente o reformador da psicologia moderna,
Bergson, tem aportado um fato psicolégico novo digno desse nome? E facil ver
ao contrario que, questdes de transposicao postas a parte, ele trabalha também
sobre o mesmo fundo de conhecimentos que seus predecessores. (POLITZER,
1969, p. 92)
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Vamos notar a passagem de tema que é a seguinte (sendo, com as duas citacdes
acima, um paragrafo Unico continuo que aproxima os empreendimentos de Wundt
e Bergson pelo viés critico que lhes atribui o simples trabalho nocional), sobre os
procedimentos primitivos da praktische Menschenkenntnis: sentido do sonho e o
conhecimento do homem; aqui hd uma configuracao mais detalhada do problema
da transposicao, da conciliagao das escolas inclusive. Segundo Politzer:

E esse carater parasita e antiheuristico da transposicdo que faz com que Wundt
e tantos outros falhassem numa grande passagem da psicologia pré-cientifica
a psicologia cientifica. Pois é nos quadros e nas férmulas da transposicdo que
eles quiseram dar uma forma cientifica sem se inquietar com o fato de que
0s conhecimentos efetivos que estdao na base da transposicdo sdo ainda pré-
cientificos, porque recolhidos simplesmente com a ajuda de procedimentos
primitivos da praktische Menschenkenntnis.Tal é por exemplo o caso de todas as
teorias “cientificas”do sonho que buscam dar uma interpretacao fisico-quimica
ao non sens do sonho enquanto que um aperfeicoamento muito simples dos
procedimentos convencionais da Menschenkenntnis mostra que eles tém um
sentido. (POLITZER, 1969, p. 92)

Em que consiste a transposicao animista, se o plano humano e o universo da
alma nao tém nenhuma semelhanc¢a? Numa mistura de significacdes dramaticas
com processos espirituais, na transformacao do velho dispositivo eclesial, que ainda
nao havia sido abandonado, em dispositivo para a filosofia e depois para a ciéncia,
com seus “processos’, “fendmenos’, “natureza’, a bem da verdade uma falsa “sequnda
natureza” (Cf. POLITZER, 1969, pp. 92-93). Politzer define significacées dramaticas como
quaisquer significagcdes manifestadas no plano humano. Desse modo a transformacao
de significagées dramaticas em processos espirituais é o que ele acusa como o principal
dispositivo equivoco da ciéncia psicoldgica; é proprio de um psiquismo ser atuado
em segmentos dramaticos, em uma sociedade, mas o significado vem do individuo e
reverbera na técnica interpretativa que esse individuo tem do drama. A critica entao é
a desse nao reconhecimento da técnica humana, que ficara misturada com processos
espirituais, em teorias dessuetas, conforme lemos:

Entdo sera preciso transformar os acontecimentos dramdticos em processos
espirituais. Ora, todo segmento dramatico comporta, além de sua mise en scéne
material, uma significacdo que lhe d seu valor dramatico. E a essas significacdes
dramaticas que se dirige a psicologia para transforma-las em processos. A prova
é que os psicélogos ao descreverem a natureza da particularidade dos fatos
espirituais tiveram em vista as propriedades da significacdo. (POLITZER, 1969,
p. 93)

Notar a relacao de dois fatores: a mise en scéne e o drama. Quanto a primeira, refere-
se a posicao e a disposicao material do entorno e da base da vida social e individual.
Ja a significacao dramatica, bem entendido, nao tem a realidade de um processo, ou
mesmo de uma substancia empiricamente determinada, de modo que pudesse ser
encontrada em uma localizacao no mundo, ou em uma localizacao cerebral (desse tema
Bergson nao teria tratado melhor que os outros?); ela antes é uma“realidade ideal”. Por

3 “Ndo compreendendo assim sendo uma parte da absurdidade, Bergson acreditou que a negacao das
localizagdes libera o realismo psicoldgico: ele ndo viu senéo que nédo é mais absurdo realizar as ideias no cérebro do
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“realidade ideal”ndo se deve entender o duplicado a que nos referimos anteriormente,
mas somente a realidade das significacées que é em um plano humano, e nao pode
ser em outro, com suas cognic¢oes, ordens, condenacgdes, aprovagoes, interpretacgoes,
julgamentos infinitos etc.; em todo caso, nao é bom avancar essa terminologia, pois
o texto contém uma espécie de “negacao determinada” do conteuido da psicologia
classica. A resisténcia a toda realizagao sao os sinais maiores do “vivido” do plano
humano. Veja-se:

Uma significacdo nela mesma ndo tem sendo uma realidade ideal. Ela ndo é
no tempo e ainda menos no espaco. E justamente a resisténcia da significacao
a démarche realista que estd na base da evidéncia que nds atribuimos a lista
classica de propriedades dos estados de consciéncia. E, da mesma maneira,
sdo as propriedades da significacdo que constituiram o argumento psicoldgico
fundamental na critica da teoria das localizacdes cerebrais. Tem-se, contudo,
cumprido a démarche realista ao se tomarem pelas propriedades de uma nova
realidade os signos da resisténcia a toda realizacao. (POLITZER, 1969, p. 93)

A ma sequéncia entao é a que vai do realismo a abstracao, que implicaum método
geral formalista.

4.4. Psicologismo e fenomenismo

Vejamos os passos basicos que concluem por essa relagao. Antes de qualquer coisa,
deve ser destacado que ha um senso comum que aparece na forma de teoremas da
psicologia classica, que mal disfarca partir do senso comum. Por exemplo, quando se
toma o paralelismo entre linguagem e pensamento, que na drea da ciéncia psicolégica se
expressara como ontologizacao da significacao. Logica e psicologia estariam associadas
nesse caso. A questao, a mais aparentemente do senso comum, porém, implica erros
graves, que reverberam nas duas ciéncias, sendo que numa implica transformar a
gramatica em psicologia, e por outro lado, na légica, implica o psicologismo. Segundo
Politzer:

Alids todo um conjunto de teoremas fundamentais da psicologia classica ndo tem
por objetivo sendo assegurar a transformacéo das significacées em processos.
Tal é o caso da tese do paralelismo da linguagem e do pensamento: ela permite
transformar a priori a gramatica em psicologia. Mas o é ainda o mesmo do
psicologismo. O psicologismo nao &, com efeito, sendo a repercussao sobre a
I6gica do fato de que os psicologos constituem a psicologia do pensamento pela
transposicao a priori dalégica em processos espirituais, e buscaram legitimar esse
procedimento por um axioma. Os l6gicos participantes do psicologismo foram
simplesmente as vitimas do artificio dos psicélogos, que ndo afirmaram que a
I6gica seria a psicologia do pensamento senao para poder buscar a psicologia
do pensamento na légica. (POLITZER, 1969, pp. 93-94)

Ha ainda outra iniciativa que consiste em uma démarche do realismo que se
associa a tese de uma significacao colocada no regime de relacdes fenomenais, como
nas ciéncias da natureza. Entao, qual é a definicao critica que dé nome e predicado

que as realizar em geral. Ele cré entdo ter obtido uma confirmacédo experimental do realismo psicolégico, embora
sua critica do paralogismo psicofisiol6gico nao Ihe aporta uma confirmacdo senao porque ela é uma critica restrita/
limitada {retenuej, e ela é restringida/limitada {retenue} precisamente pelo realismo ele mesmo” (POLITZER, 2013).
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comum a essas iniciativas? Em suma: “psicologia abstrata”. E a abstracao da psicologia
que substitui o dramaindividual pelas realiza¢des, as historias de pessoas por histérias
de coisas, na qual os processos e as nogdes de classes passam a ser os atores. Sobre
a passagem entre realismo, abstracao e formalismo, o argumento principal entao &,
repitamo-lo:

A abstracao, implicada pelo realismo, implica por sua vez o formalismo. Enquanto
que a experiéncia dramatica reporta tudo ao plano humano e ao individuo de
quem a vida se desenrola, o estudo realista e abstrato, ndo pode estudar sendo
os“fendbmenos psiquicos”. E se estudarao os fendbmenos psiquicos como se tem
o habito de estudar os fenédmenos em geral: por classes, pois, ndo é assim?, ndo
ha ciéncia sendo do geral. A consideracdo dramética dos individuos sucede a
psicologia, ciéncia das nocdes de classe. (POLITZER, 1969, p. 95)

Como segue de um prejuizo, em psicologia se trabalha com as classes de sentimentos,
ou com uma espécie degradada historicamente da tematica dos universais metafisicos,
tal como é aplicada ainda na psicologia da virada do século XIX para o XX. E como elas
sao trabalhadas por essas escolas, qual a principal critica?

E efetivamente: a psicologia cldssica, de Wundt a Bergson inclusivamente,
concentra toda sua atencédo sobre as grandes classes dos fendbmenos psiquicos:
percepcao, imagens, emocao, etc. Em face de um acontecimento dramatico os
psicélogos ndo tém sendo preocupacdes formais: qual é o papel no sonho das
imagens? das sensacdes? dos sentimentos? Tal é o problema tipo da psicologia
classica. Ela elimina a significacao particular do fato com o qual ela se ocupa, para
nao reter sendo a forma: é esta démarche que nés chamamos de formalismo. Nos
dizemos que toda psicologia cujo plano de trabalho é fornecido pelas no¢des
de classe tradicionais, e que pde seus problemas com a ajuda dessas nocdes, é
uma psicologia formal. (POLITZER, 1969, p. 95)

Ha uma generalidade que é definida pelo drama, mas ele mesmo é individual
quando éreal. O que é classicamente, assim, definido como drama, na literatura classica
é uma multiplicidade dramatica, mas unificadamente uma espécie de quiasma histérico
universal entre o homem e a natureza que comporta como saber a possibilidade de
individuagao, mas é do individuo que se deve partir em psicologia, pois ela é a ciéncia
a posteriori. O que levanta a questao do que é também o drama na literatura classica,
que comentaremos mais a frente. A despeito desse comentario, a secao VIII conclui,
retomando os motes da transposicao e da abstracao, com uma proposicao com sentido
agudo de sintese que é bem préprio a Politzer, que é consequéncia da boa colocacao
de todas as categorias da psicologia, um acerto de contas:

E com a ajuda do realismo, da abstracdo e do formalismo que tem lugar a
transposicdo do drama em processos espirituais. Eis por que é tao dificil de
basear sobre a negacdo de uma démarche como a analise elementar uma
psicologia verdadeiramente nova. A andlise elementar ndo estd na base mesma
datransposicao [do interesse dramatico em interesse animista]; ela ndo faz sendo
trabalhar sobre seus resultados (POLITZER, 1969, p. 95).

Mostrados os desenvolvimentos sobre o animismo e das ideias da psicologia
concreta no ambito dos objetos de que Politzer trata, € preciso, em uma segunda parte
de consideracdes sobre os seus escritos positivos sobre psicologia, apresentar a férmula
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de Politzer da psicologia concreta (e como ela supera a terminologia e a substancia
tematica da psicologia classica, assim justificando por completo que o abandono do
projeto de psicologia do autor nao significou o fracasso da tentativa positiva, mas
antes que havia um contexto histérico que exigiu o abandono).
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Resumo: Este texto propde uma abordagem e uma revisao de alguns problemas
relativos a teoria das formas de Platao. Uma vez que nao ha, nos didlogos de Platao,
uma exposicao completa e acabada dessa teoria, é possivel entender que as formas
aparecem, no texto platonico, como resposta a alguns problemas relativos a ontologia,
a epistemologia e a logica, resposta esta que é resultado de uma reflexao sobre as
contradi¢cdes que os atributos dos seres sensiveis manifestam. Eu sugiro, entao, uma
interpretacdo das formas como partes essenciais da constituicao dos seres.

Palavras-chave: Platao; formas; sensivel; inteligivel; participacao.

Abstract: This text proposes an approach and a review of some problems related to Plato’s
theory of forms. Since there is not, in Plato’s dialogues, a complete and finished exposition
of this theory, it is possible to understand that the forms appear, in the Platonic text, as
an answer to some problems related to ontology, epistemology and logic. the result of a
reflection on the contradictions that the attributes of sentient beings manifest. | suggest,
then, an interpretation of forms as essential parts of the constitution of beings.
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Nao ha, nos didlogos de Platdao, uma teoria das formas bem formulada e exposta. A
forma, ouideia, traducdo do grego eidos, é colocada como o objeto do conhecimento,
em contraposicao aos seres sensiveis, sobre os quais ndao ha ciéncia. Os sensiveis sao
aparéncia; as formas sao em si. Aos primeiros corresponde, no plano cognoscitivo
e discursivo, a doxa (julgamento, opiniao); as formas corresponde o logos (discurso
racional) e a episteme (conhecimento).

Como ja havia identificado Parménides, s& se pensa e s6 se fala de algo determinado.
O discurso e o pensamento e, portanto, o conhecimento, referem-se a seres unos e
idénticos a si mesmos, mas os seres sujeitos a mudanca sao multiplos e sem identidade
permanente, o que traz uma dificuldade para fundamentar o discurso, o pensamento
e o conhecimento. Deve-se considerar também que a variabilidade de toda coisa
e a relatividade de toda propriedade nao afetam somente as coisas materiais, mas
afetam também o que nds tomamos por valores. Todas nossas opinides sao levadas a
se modificarem, pois elas se apoiam sobre realidades mutaveis e relativas, de acordo
com o ponto de vista adotado. Logos, nous e episteme devem ser capazes de defender,
contra a diversidade de opinides, sua exigéncia de universalidade. A solucao platonica
para essa dificuldade esta na busca de realidades inteligiveis que garantam identidade
na diferenca, unidade na multiplicidade. As formas sao colocadas por Platdo, portanto,
como resposta a tensao entre esses dois planos: de um lado, a identidade e a unidade
exigidas pelo pensamento, pelo discurso e pelo conhecimento; de outro lado, a diferenca
e a multiplicidade caracteristicas dos fendbmenos.

As formas devem cumprir certas condi¢des. Em primeiro lugar, cada uma das
formas é uma e a mesma para todos os casos a que se aplicam.Vemos que nos didlogos
de juventude se busca um carater uno e o mesmo para todos os casos: a coragem no
Laches, a piedade no Eutifron, a moderacao no Cdrmides. Segundo Ross (1951, p. 14),
temos, nesses dialogos, o inicio, a semente da teoria, apresentada como busca pela
definicao.

Além disso, as formas sao explicativas dos casos e sao causas dos fendmenos. Em
Fédon 100c-d, por exemplo, a forma do belo é causa da existéncia das coisas belas:
“0 que faz a beleza de um objeto nao é outra coisa sendo o belo em si, seja por uma
presenca, seja por uma participacao ou por qualquer outro processo que torne essa
relacao possivel:[...] é gragas ao belo que todas as coisas belas sao belas” Do mesmo
modo, a causa das coisas semelhantes é a semelhanca em si, a causa das ag¢oes justas
é a justica em si, das acdes virtuosas, a virtude em si, ou seja, a forma é o que todos os
exemplos chamados com o mesmo nome tém em comum. E o fato de nomear uma
coisa e de caracteriza-la corretamente que afirma a presenca da forma nessa coisa.

Ao carater ontoldgico das formas estao intrinsecamente ligados o carater
epistemoldgico e o carater l6gico. No Crdtilo 439d-440d, Platao mostra que sem as
formas nao haveria estabilidade nas coisas, nem conhecimento e nem linguagem. A
condicao do discurso e do conhecimento sera uma relagao entre coisas e formas. Tal
relagao se explica em termos de participacao (methexis), também chamada de presenca
(parousia), comunicacao (koinonia), entrelacamento (symploke). As coisas sensiveis
participam das formas, que as fundamentam e delas tiram sua denominacao.

A vinculacao entre ontologia e epistemologia é claramente notada ao longo
dos didlogos e esta mais bem formulada na analogia da linha exposta em Republica
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509d-513¢, em que, para cada um dos varios niveis de estatuto ontoldgico, corresponde
uma operagao cognitiva: as sombras corresponde a eikasia (suposi¢ao), ao mundo
vivido e aos objetos produzidos corresponde a pistis (crenca), as formas geométricas e
matematicas corresponde a dianoia (pensamento) e as hipéteses que conduzem aos
principios corresponde a noesis (inteligéncia). No que se refere a relagao entre ontologia
e discurso, as formas sao identificadas como a causa do logos, mais especificamente
em Sofista 259e: “é através do entrelacamento das formas entre si que o enunciado
se gera em nos”.

Essa relacao que os sensiveis mantém com as formas se expressa, no pensamento
platdnico, também como imitagao. O sensivel é, muitas vezes, tratado como uma
imagem do inteligivel. Embora este seja um recurso para explicar a associacao entre
os dois planos, ele ndo deixa de trazer dificuldades. O préprio Platao foi o primeiro a
perceber tais dificuldades em Parménides 132d-133a. Nesse didlogo, Sécrates sugere a
personagem Parménides que as formas estdo em permanéncia na realidade sensivel a
titulo de paradigmas, que as coisas se lhes assemelham e sao suas copias. Parménides
refuta essa hipotese de compreensao da relagcao sensivel-inteligivel, alegando que, se
a coisa for semelhante a forma e a forma a coisa, é necessario que o semelhante e seu
semelhante participem de alguma coisa una, idéntica aos dois:

ndo é possivel algo ser semelhante a forma, nem a forma a outra coisa; senao, ao
lado da forma, sempre aparecera outra forma, e se esta for semelhante a algo,
aparecera de novo outra, e nunca cessara de surgir sempre uma nova forma, se
a forma for semelhante ao que dela participa.

Em outras palavras, a objecao de Parménides consiste em notar que a participacao
entre sensivel e forma em termos de semelhanca pressupde que se coloque, acima
dessas duas coisas semelhantes, a forma que contém a razao da similitude. O mesmo
problema ocorre na ficcao dos dois Cratilos no didlogo homoénimo (432 a-d), na qual
a imagem de Cratilo, mantendo com ele uma total semelhanca, torna-se um duplo
de seu original, ndao uma imagem (cf. JOLY, 1980, p. 80). Temos, no entanto, tanto no
exemplo do Crdtilo quanto naquele do Parménides, uma concepcao distorcida da
imitacdo. Tais erros se originam da compreensao da semelhan¢a como uma relagao
simétrica entre imagem e modelo, na qual aimagem seria semelhante ao modelo e o
modelo seria igualmente semelhante aimagem. A relacao de semelhanca entre coisa
sensivel e forma deve ser, portanto, assimétrica. A coisa sensivel é semelhante a forma,
mas o contrario nao ocorre. Assim, a forma nao deixa de ser perfeita e imutavel em
sua relagao com as coisas. Em uma relacao de imitacao, o modelo possui um estatuto
ontoldgico superior a imagem que o imita. O ser mimético e aquele que é imitado
sao de naturezas diferentes: o modelo é sempre mais perfeito que a imagem. E é
exatamente a imperfeicao que caracteriza aimagem, diferenciando-a do modelo. Uma
realidade que se assemelha a outra de algum modo a presentifica, atua como seu signo
de reconhecimento (cf. VERNANT, 1990, pp. 317-329). Parece ser neste sentido que o
sensivel imita o inteligivel. O sensivel é signo de manifestacao do inteligivel, que faz
lembrar uma outra realidade que o fundamenta.

Se a relagao que os seres sensiveis mantém com as realidades inteligiveis pode
ser entendida como uma relacao de manifestacao, indicacao, revelacao, evocacao,
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lembranca, podemos, pois, remeter-nos a uma outra teoria platdnica: a teoria da
reminiscéncia. Reconhecer seria identificar, na fragilidade ontolégica do sensivel, a
forma que o fundamenta.

Feita essa abordagem inicial, exponho um problema fundamental sobre natureza
das formas e sua relagao com os sensiveis. O exame do eidos platénico nos leva a
perguntar se para cada ser sensivel ha, em um “mundo das formas” ou “mundo das
ideias” separado, uma forma Unica e homoénima que Ihe corresponde e Ihe serve de
paradigma. Essa questao é exposta por Platao em Parménides 130b-e. Existem “coisas
tais como uma certa forma em si e por si do justo, e também do belo, e do bom, e
ainda de todas as coisas desse tipo”; mas e quanto a admissao de forma do homem,
ou do fogo, ou ainda da dgua, pergunta Parménides ao jovem Sécrates, que nao sabe
responder — e essa aporia sera muito maior quando se pensa nas formas de objetos
como cabelo, lama, sujidade e de outras coisas “ridiculas” e “despreziveis”. Pode-se
pensar também que, se as formas sao condicao de possibilidade do discurso, formas
homdnimas aos sensiveis conduziriam a uma concep¢ao do discurso como nomeacao,
compreensao esta que é recusada por Platao em Sofista 251a-c:

Falamos de homem, aplicando-lhe variadas denominagoes, atribuindo-lhe cores
e figuras, grandezas, vicios e virtudes; e, em todos estes e milhares de outros
casos, nao sé dizemos o préprio homem, mas também que é bom e outras
coisas sem fim. E também outras coisas ainda, cada uma das quais, de acordo
com o mesmo discurso, supomos serem uma e dizemos muitas e com muitos
nomes. [...] a qualquer um estd ao alcance das maos retrucar que é impossivel
o multiplo ser um e o um multiplo, por isso alegram-se nao deixando chamar
ao homem bom, mas ao bom bom e ao homem homem.

O argumento apresentado nessa passagem aponta para a consequéncia de
uma relacao biunivoca entre discurso e coisa: o Unico discurso legitimo seria, entao,
aquele que diz a natureza prépria da coisa, aquele que se refere a algo em seu sentido
absoluto. Isso equivaleria a um enunciado do tipo A€ A ou isto é A, que corresponde a
uma auséncia de informacao sobre o ser.Tal logos que nada diz é duramente criticado
por Platao.

A admissao de um mundo de formas correlatas aos sensiveis parece, portanto,
bastante problematica, além de nao se mostrar como uma resposta as questoes
levantadas por Platao. Porém, se as formas nao constituem uma espécie de mundo
separado que se objetiva no plano sensivel, como compreender passagens como
Fédon 100d - “é por participarem na formas que as diferentes coisas recebem delas
seu nome” - ou Parménides 131a - “admito a existéncia de formas, das quais as coisas
tiram os nomes’, nas quais parece haver uma relacao entre um sensivel e sua forma
homonima?

Em Republica 523a-524d, ha uma discussdao que aponta para uma outra maneira de
pensar a relacao entre sensiveis e formas. O argumento é o seguinte: nas percepgoes,
algumas coisas nao convidam a inteligéncia a reflexao, como se lhes fosse suficiente o
julgamento feito pela percepcao, mas outras percepcdes ordenam que a inteligéncia
as examine, como se a percepcao nada produzisse de valido. Nao incita a reflexao
aquilo que nao resulta em percepcdes opostas. O que delas resulta, incita a reflexao,
porque a percepgao nao torna uma coisa mais evidente que seu oposto. Por exemplo,
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ao tomarmos trés dedos, cada um deles tem a aparéncia de um dedo, ndao importando
se é visto como branco ou negro, grosso ou fino. A alma da maioria dos homens nao
é forcada a perguntar a inteligéncia o que é um dedo, porque a visao em nenhum
momento |he deu sinal de que um dedo é, ao mesmo tempo, o oposto de um dedo;
porém, quanto a grandeza ou pequenez dos dedos, as percepcdes sao insuficientes
para revelar tais qualidades. O sentido encarregado de sentir a grandeza é também
encarregado de sentir a pequenez. A alma, entdo, estara diante de uma aporia: o que
é a grandeza que a vista indica, se da mesma coisa ela diz que é pequena? Em tais
situacdes, a alma, chamando em seu auxilio a inteligéncia e a razao, tenta observar
se cada informacao recebida se refere a um ou dois, ou seja, o olho vé a grandeza e a
pequenez nao como algo separado, mas misturado, e a inteligéncia deve ver a grandeza
e a pequenez como duas instancias separadas. Dai vem a necessidade de buscar o que
sdo a grandeza e a pequenez.

Nessa passagem, a personagem Sécrates nos diz que a percepc¢ao de um objeto
nao causa perplexidade e nao leva a alma a pensar. Por exemplo, a visdo me mostra
suficientemente que um dedo é um dedo. Nota-se, entao, que eu nao preciso pensar
na “forma do dedo” para saber que coisa é um dedo, visto que “em nenhuma ocasiao
a visao indicou, ao mesmo tempo, que um dedo fosse outra coisa que nao um dedo”
Porém, quanto as qualidades do dedo, a percepcao nao as distingue suficientemente
e isso causa na alma uma perplexidade, pois a percep¢ao mostra que a mesma coisa
é grande e pequena. Em tais circunstancias, a alma se pergunta o que significa uma
sensagao que assinala que um objeto pequeno é grande.

A percepcao de objetos ou a¢des, tomados em seu sentido absoluto, ndo requer
uma operac¢ao do entendimento. Sdo as qualidades do dedo que exigem reflexao,
pois elas envolvem identificacdo de opostos em um mesmo ser. A dificuldade que
Platao aponta esta em saber nao o que é um dedo, mas o que é uma coisa grande ou
pequena, leve ou pesada, ou seja, em conhecer suas qualidades. Para isso, a alma tem
de refletir sobre as formas do grande e do pequeno, do leve e do pesado, para saber
se essas qualidades sao a mesma coisa ou se sao distintas. O problema apresentado
neste argumento da Republica é a aparente contradicao causada pela presenca de
qualidades opostas em um sensivel. Se um dedo parece ora grande ora pequeno,
grande e pequeno se mostram a partir de uma mesma coisa. Assim, se o dedo fosse
o critério para a grandeza e a pequenez presentes nele, as qualidades opostas seriam
identificadas, ja que estao no mesmo ser. Teriamos, assim, um paradoxo que nos obriga
a buscar o critério da grandeza e da pequenez, e de todas as qualidades presentes
nos sensiveis, em um plano que nao depende de nenhum sensivel. A partir desse
argumento, parece que as formas nao seriam correlatos homonimos dos sensiveis, uma
vez que a experiéncia sensivel nos mostra suficientemente o que é um dedo, sem que
haja necessidade de recorrer a uma suposta “forma do dedo”. Nesse exemplo, o dedo
sensivel aparece como imagem nao do dedo em si, mas de suas qualidades, e sao as
formas relativas as suas qualidades que sao colocadas em questao.

Em Parménides 127e, Platao prop0e, através da personagem Socrates, uma solucdo ao
problema da presenca das qualidades opostas nos sensiveis, mostrando que as mesmas
coisas podem ser semelhantes e dessemelhantes, unas e multiplas - e, se tomamos o
exemplo dos dedos, grandes e pequenas, leves e pesadas. No entanto, essa afirmagao é
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feita sob uma condicao: a existéncia das formas semelhanca e dessemelhanca, unidade
e multiplicidade, grandeza e pequenez etc. Segundo o argumento de Sécrates no
Parménides, existe uma forma da semelhanca e uma de seu oposto, a dessemelhanca.
As coisas que chamamos muitas, os sensiveis, participam dessas formas e, por essa
participacao, torna-se semelhante o que participa da semelhanca, dessemelhante o
que participa da dessemelhanga e ambos o que participa de ambos. As coisas multiplas,
os sensiveis, sao, pois, tanto semelhantes quanto dessemelhantes e nisto elas diferem
das formas das quais participam. Assim, a teoria das formas apresentada no didlogo
Parménides pretende dar conta deste paradoxo do sensivel - a possibilidade da presenca
de estados opostos em uma mesma coisa - ao estabelecer um contraste entre os
sensiveis ontologicamente frageis e as formas eternas. Seres sensiveis comportam
mudanca - ora possuem uma qualidade, ora possuem a qualidade oposta - o0 que exige
um principio para assegurar sua identidade e unidade. Esse principio sao as formas.
Elas seriam, pois, o fundamento uno para a instabilidade ontoldgica do sensivel.

Também no didlogo Teeteto ha alguns sinais de que Platao tem uma grande
preocupacao em fornecer fundamentagao ontoldgica para as qualidades opostas
dos sensiveis. Em 152d-e, Platao argumenta que, para pensadores como Protagoras,
Heraclito e Empédocles, aqueles que pensam a mudanca, “nada é uma coisa em si
mesma, nem pode ser adequadamente nomeada com um termo definido”. Como
consequéncia, “se chamares algo grande, também aparecera pequeno, se chamares
pesado, aparecera leve’, ja que “nada nunca é, mas vai-se tornando sempre” como
resultado do fluxo e do movimento. Parece que Platao entende fluxo como mudanca
de um estado a outro. Esta alternancia das qualidades contrarias revela a falta de fixidez
ontolégica do sensivel. Como linguagem e conhecimento devem estar em um nivel
exterior ao fluxo, o Teeteto traz a necessidade de explicar como as coisas em devir
possuem uma determinacao que possibilite o logos. Tal determinagao, no contexto
da filosofia platonica, se deve a uma relagao com as formas, mas parece que nao se
trata de uma relagao entre sensivel e forma homoénima, ja que sao problemas relativos
a alternancia das qualidades dos sensiveis que exigem as formas como resposta, ou
seja, as formas aparecem frequentemente como resposta aos problemas impostos
pelas qualidades dos sensiveis.

Outra passagem que justifica a interpretacao aqui proposta encontra-se em Fédon
74c-d, quando Platdao expode a tese da reminiscéncia. Segundo essa passagem, dentre
os objetos da percepcao identificamos duas coisas iguais, como por exemplo duas
pedras, mas essas igualdades sensiveis sao plenas de contradi¢des: as pedras, que se
apresentam a ndés como iguais, sao também desiguais. Imaginemos dois diamantes
lapidados da mesma forma. Nés os vemos como iguais, mas, com um exame mais
minucioso, percebemos que ha diferencas entre eles, e isso pareceria contraditério. Como
os diamantes podem ser iguais e desiguais a0 mesmo tempo? Essa contradi¢ao nos
leva a pensar em uma outra igualdade que nao seja mais particular nem contraditéria:
oigual em si. Comparando o igual em si com a igualdade entre uma pedra e outra, ou
entre um pedaco de pau e outro, vemos que falta algo a estas ultimas para que possam
conviraoigual emsi, isto é, aigualdade sensivel tem uma relacao de semelhanca com
oigual emsi, é suaimagem, e por ser semelhante ao modelo, traz dele uma recordacao,
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assim como o retrato faz lembrar o retratado. Notemos que nao é a“forma da pedra”que
estd em questao nesse exemplo relativo a reminiscéncia, mas a forma do igual em si.

A pergunta por uma forma relativa as qualidades parece ser uma constante nos
didlogos platénicos. Frente a constatacao da multiplicidade de coisas ou acdes que tém
uma determinada qualidade comum, Platao, através da figura de Socrates, pergunta
pelo que é essa qualidade. Quando se chama de belas varias coisas diferentes, a questao
que Socrates traz é:“o que é a beleza?”. Se uma agdo parece justa para alguém e injusta
para outro, Sécrates pergunta:“o que é a justica?”. Portanto, seria mais plausivel e mais
condizente com as questdes platonicas compreender as formas como o fundamento
ontolégico das mudancas de estado que caracterizam os sensiveis. Ocorréncias de
formas homonimas aos objetos, tal como se vé no livro X da Republica — a forma da
cama é o modelo da cama construida pelo marceneiro - nao remeteriam ao eidos como
causa ontoldgica e epistemoldgica do sensivel, ja que o marceneiro nao é um filésofo
em busca da causa, mas um artesao que tem como modelo o formato da cama.

E claro que nessa passagem a questdo néo é tdo simples. Se entendemos a forma
da cama como um inteligivel da mesma ordem que as formas relativas a valores como
a beleza, o bem ou a justica, temos que pensar em tipos de formas para Platao: formas
relativas a valores e formas de objetos artificiais, por exemplo. Quando introduz formas
relativas a valores nos didlogos, Platdo oferece argumentos para provar sua existéncia;
porém, ao se referir a forma da cama, isso nao ocorre (cf. PITTELOUD, 2014, p. 57).
Talvez a forma da cama nao seja um inteligivel de interesse filoséfico e serviria, nessa
passagem, para exemplificar a relacao modelo-cépia.

Os sensiveis que participam das formas sao imagens dessas formas e, portanto,
semelhantes a elas, como vimos acima, e o estatuto dessa relacao entre sensivel e
inteligivel é proporcional a sua maior clareza do ponto de vista cognoscitivo, segundo
Platao expde na analogia da linha na Republica 509e-511e. Assim, aimagem que mais
se aproxima do modelo é aquela que melhor permite que se reconhecam as formas
das quais participa. O sensivel que imita a forma nao seria, portanto, segundo a
interpretacdo aqui proposta, uma objetivacao da forma homdénima. Um belo objeto
é uma imagem da beleza, uma acao justa é imagem da justica. Receber o nome de
uma forma, como vimos nas passagens do Fédon e do Parménides acima citadas, pode
ser entendido como receber uma qualidade através da participacao em uma forma.

Uma leitura cuidadosa do didlogo Sofista nos leva a concluir que as formas sao
constitutivas dos seres. De acordo com a teoria da participacao exposta no Sofista, os
seres participam de algumas formas e nao participam de outras. A participagao e a
nao-participagao sao relagdes ontoldgicas que dao razao ao ser de uma coisa, pois 0s
seres sao constituidos por sua participacao em varias formas e por sua nao-participagao
em outras. Deste modo, os seres sao unidades constituidas de uma multiplicidade
participativa - o que cada ser é no sentido absoluto, ou seja, 0 que garante sua unidade
e identidade, corresponde ao que ele é e nao é no sentido relativo, suas relagdes
participativas. Essa constituicao tem expressao ontoldgica, l6gica e epistemoldgica.
Ontologicamente, participar da forma significa ter uma forma como parte constitutiva.
Logicamente, participar da forma possibilita dizer as qualidades dos seres. No plano
epistemoldgico, conhecerimplica identificar as relagdes de participacao que determinam
0s seres.

Ipseitas, Sao Carlos, vol. 7, n. 3, pp. 25-33, set.-dez., 2021

31



32

Como a participacao do sensivel na forma esta sujeita ao fluxo de mudancas,
entende-se porque uma coisa ora é grande, ora é pequena; ora estda em movimento,
ora repousa; ora é bela, ora nao é. Ela é grande quando participa do grande em si e
é nao-grande quando deixa de participar da grandeza. O sensivel, por participar de
muitas formas e ndo participar de outras, apresenta varias qualidades e nao apresenta
outras. Assim, quando dizemos que um sensivel tem certa qualidade, enunciamos uma
relacao de participagao; quando dizemos que um sensivel nao tem uma qualidade,
enunciamos uma relacdao de nao-participacao.

A cadeira que supostamente participa da “forma de cadeira’, recorrendo a um
exemplo muito empregado em sala de aula, é uma interpretacao da filosofia de Platao
que traz sérias complicacdes ontoldgicas, discursivas e cognoscitivas, além de nao dar
conta da natureza da relacao sensivel-inteligivel. A cadeira, na verdade, participa de
muitas formas e nao participa de inUmeras outras. Participa do uno e do multiplo, da
identidade e da diferenca, da semelhanca e da dessemelhanca, do repouso, de varias
formas geométricas, de cores etc. e ndo participa de varias outras. E essa rede de
participacoes e nao participagdes que constitui o ser da cadeira, este ser ontologicamente
fragil, porque sujeito ao tempo e a mudancga, mas que, ao se mostrar como imagem
através de sua imperfeicao, permite que reconhecamos as formas das quais participa.

Como ultima observagao, mas nao menos importante, quero enfatizar que, a partir
do Sofista, Platao estabelece as relacbes de participacao e nao participagao como
constitutivas nao apenas dos sensiveis, mas das proprias formas, ou seja, as formas
relacionam-se entre si e sao internamente constituidas por essas relagdes. Assim, o
discurso sobre sensiveis e o discurso sobre formas obedecem as mesmas regras (cf.
SOUZA, 2009, pg. 131). O que diferencia ambos é que enunciados sobre formas tém
sempre o mesmo valor de verdade, enquanto enunciados sobre sensiveis possuem um
valor de verdade cambiante, ja que os sensiveis estao sujeitos a mudanca, enquanto
as formas nao.

Do ponto de vista cognoscitivo, o valor de verdade dos enunciados, seja sobre
sensiveis, seja sobre formas, passa pela resposta a questao “o que é tal forma?”. Se eu
digo que um objeto é branco, tenho que responder o que é o branco; se digo que
uma acao € justa, tenho que responder o que é justica. Responder a essas perguntas
significa identificar suas redes participativas. Por isso a dialética é apresentada em
Sofista 253d-e como a ciéncia que é capaz de “discernir cada coisa que comunga e
cada coisa que nao comunga, segundo o género’, ou seja, a dialética sabe identificar
as relagoes de participacao e de nao participagao entre sensiveis e formas e entre as
préprias formas, ja que sao essas comunicagdes e nao-comunicagdes com as formas
que determinam cada ser. As relacdes de participacao dos sensiveis nas formas e das
formas entre si podem ser entendidas como fundamento ontolégico do discurso que
informa sobre a natureza dos seres e da propria filosofia.
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Resumo: No presente artigo, tive a intencao de expor uma hipétese de aproximacao
entre os conceitos de generatio aequivoca (geragao espontanea) e de Ideias platénicas
a partir da metafisica da natureza de Schopenhauer (livro Il de O mundo como vontade
e representacdo), com objetivo de sugerir uma explicagao para o surgimento da vida
das espécies. Para tal empreendimento, o estudo foi dividido em duas partes: na
primeira delas, Introdu¢do a metafisica da natureza de Schopenhauer, apresento os
principais conceitos que serao trabalhados na segunda parte, intitulada Enfatizando
a relagéo da generatio aequivoca com as Ideias platénicas, na qual busquei aproximar
as ldeias entendidas como um processo de constituicao das representacdes (a partir
da tese de Eduardo Brandao) com a possibilidade de pensar Schopenhauer como um
evolucionista (nesse caso, tendo por base um texto do filésofo Arthur O. Lovejoy).

Palavras-chave: generatio aequivoca; Ideias; vontade; Schopenhauer.

Abstract: In this article, | intend to present a hypothesis of approximation between the
concepts of generatio aequivoca (spontaneous generation) and Platonic Ideas based on
Schopenhauer’s metaphysics of nature (book Il of The world as will and representation)
in order to suggest an explanation for the emergence of the life of the species. For such an
undertaking, the study was divided into two parts: first, an Introduction to Schopenhauer’s
metaphysics of nature, where | present the main concepts that will be worked on in the
second pointentitled Emphasizing the relationship of generatio aequivoca with Platonic
Ideas, in which I sought to approximate the Ideas understood as a process of constitution of
representations (thesis by Eduardo Branddo) with the possibility of thinking Schopenhauer
as an evolutionist (in this case, based on a text by the philosopher Arthur O. Lovejoy).

Keywords: generatio aequivoca; Idea; will; Schopenhauer.
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Introducao a metafisica da natureza de Schopenhauer

No § 23 do livro Il de O mundo como vontade e como representacgdo’, referente a
metafisica da natureza, Schopenhauer estabelece que a vontade como coisa em si é
absolutamente diferente do mundo das aparéncias (Cf. W1, § 23, p. 131), sendo assim,
totalmente destituida da influéncia do tempo, do espaco e das figuras que regem
o principio de razao (Cf. W I, § 25, p. 149). Assim, entendendo a vontade como toto
genere distinta da representacao do mundo sensivel daquilo que considerava o maior
mérito da filosofia kantiana?, Schopenhauer compatibiliza a vontade como sendo
a proépria coisa em si (Cf. W I, § 28, p. 178). Além disso, outros conceitos primordiais
para a compreensao da metafisica da natureza, nesse caso, uma influéncia advinda
de Platao, sao as Ideias da qual Schopenhauer iguala com sua conceituacao de graus
de objetivacdo da vontade [Stufe der Objekitivation des Willens] (Cf. W1, § 25, p. 151). Por
conseguinte, as Ideias convergem com a vontade por também nao estarem submetidas
ao principio de razao, distinguindo-se completamente das coisas individuais, ou seja,
do principium individuationis®, que se originam em forma de pluralidade no mundo
fenoménico, e que, portanto, podemos conceber sua apari¢cdo no tempo e no espago
a partir da compreensao de serem as Ideias a prépria vontade: porém, estritamente
sob a forma de representacao.

Antes de prossequir, é valido expor que a pluralidade necessariamente é condicionada
no tempo e no espaco, sendo pensavel somente nestes e, por conseguinte, possuindo
total relacao com o principio de individuacao:“A pluralidade [...] se origina unicamente
através do principium individuationis” (BARBOZA, 2003, p. 30). Entende-se assim que
cada coisa que se objetiva no mundo, possui sua individualidade egoica, querendo
sempre o melhor para si mesmo e percebendo-se como coisa imediata. Portanto,
sendo a pluralidade relacionada a hierarquia dos diferentes graus de objetivacao da
vontade (Cf. W I, § 25, p. 149), pressupde também sua natureza conflituosa que quer
sempre vencer para permanecer e manifestar-se ativamente na busca de apoderar-se
de matéria existente e galgar novos graus em sua forma de aparéncia (Cf. W, § 26, p.
152).

E aqui esta outro ponto impossivel de ser desconsiderado para aquele que busca
entender a forma de aparicao da vontade no mundo: para que as Ideias, que em si
mesmas podem ser entendidas como protétipos inalcancaveis (Cf. W I, § 25, p. 151),
e que justamente por isso convergem com a vontade como coisa em si — estando
ambas fora do tempo, do espaco e do principio de razao — tenham possibilidade de

1 Para citacdes das obras de Schopenhauer sigo as abreviaturas adotadas pela Schopenhauer-Gesellschaft
a partir do peridédico Schopenhauer-Jahrbuch, portanto, “W 1" e “W II” respectivamente para o primeiro e segundo
tomo d'O mundo [Die Welt als Wille und Vorstellung] seguido da numeracdo do paragrafo “§” (com excecdo para
citacdo do Apéndice critica a filosofia kantiana); “HN" para os Manuscritos péstumos [Handschriftliche Nachlaf3]; “PP”
para Parerga e paralipomena, nesse caso utilizando-me da traducao parcial de Flamarion Caldeira Ramos intitulada
Sobre a filosofia e seu método; “G” para Sobre a quadruplice raiz do principio de razéo suficiente [Uber die vierfache
Wurzel des Satzes vom zureichenden Grunde].

2 Sobre isso, em Apéndice critica a filosofia kantiana Schopenhauer diz que “O maior mérito de Kant é a distin¢ao
entre a aparéncia e a coisa em si” (W 1, 2015, p. 484).

3 Schopenhauer pede ao leitor que “guarde para sempre” o principium individuationis como expressdo de
dominio da objetidade da vontade [Objektitcit des Willens] no mundo, ou seja, a vontade tornada em objeto e,
portanto, estando submetida ao tempo e ao espaco (Cf. W 1, § 23, p.131).
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aparicao no mundo estritamente sob a forma de representacao e, consequentemente,
assentadas no tempo, no espago e no principio de razao, é preciso que elas facam
concessGes com o principium individuationis e, por conseguinte, com a pluralidade.
Mas, com justeza, deve-se levantar a questao: como sao possiveis essas concessoes?

Resposta: a pluralidade estabelece o desenvolvimento dos individuos no mundo,
sempre conciliados com o principio de individuagao (de modo que cada um age de
maneira naturalmente imediata e egoica), a vontade, por outro lado, nao conhece
pluralidade alguma, sendo sempre una (Cf. W1, § 23, p. 132)*:“nao no sentido de um
individuo ou um conceito uno, mas como algo que é alheio aquilo que possibilita a
pluralidade” (W 1, § 25, p. 149). Desse modo, a pluralidade é a forma de compreensao
dos diferentes niveis de manifestacdao da vontade no mundo enquanto representacao
manifestada como Ideia em cada animal, planta ou mesmo da matéria inorganica.

Sobre isso, um ponto interessante pode ser lido nos Manuscritos péstumos
[Handschriftliche Nachlal3] de Schopenhauer, precisamente em uma anotacao feita
em sua versao do didlogo Timeu de Platao referente aos estudos realizados entre os
anos de 1811 a 1818, periodo que diz respeito a elaboracao da Quadruplice raiz, de
Sobre a visdo e as cores e também precedendo bem proximamente a publicacao d'O
mundo. No trecho consta-se o seguinte: “Alles was nicht Idee, Ding an sich, sondern
Erscheinungist, ist dem Gesetz der Kausalitat unterworfen [Tudo que nao é Ideia, coisa
em si, mas sim aparéncia, esta sujeito a lei da causalidade]” (HN, 2008, p. 376, traducao
minha). Identifico que o trecho em tela pode servir de auxilio para ampliacao da
compreensao do entendimento da formulagao do conceito de Ideias em Schopenhauer.
E mais um ponto importante para reforcar o que irei demonstrar no § 2, é que as Ideias
sao curiosamente entendidas por Schopenhauer como um consenso da natureza
[consensus naturae], o que quer dizer que cada espécie e, consequentemente, cada
individuo tem de se adaptar e se acomodar reciprocamente com o ambiente natural
pelo qual teve sua aparicao:

Cada planta adapta-se ao seu solo e atmosfera, cada animal adapta-se ao seu
elemento e presa que ha de se tornar seu alimento e que de alguma maneira
é também protegido pelo seu predador natural; o olho adapta-se a luz e a
refrangibilidade, os pulmées e o sangue ao ar, a bexiga natatoéria a agua, os
olhos da foca a mudanca de seu médium, as células do estbmago do camelo,
que contém agua, a seca do deserto africano, a vela do nautilo ao vento que
o faz navegar, e assim por diante, até as formas mais especiais e admiraveis de
finalidade externa®. (W, § 28, p. 185)

4 Ver também: W 1, § 28, p. 185.

5 Para compreender melhor a finalidade externa, é preciso antes expor a finalidade interna das aparéncias da
vontade: elas dizem respeito a consideracdo isolada de cada Ideia objetivada no mundo enquanto representagao
e também a conservacdo de um organismo quanto a sua propria espécie ja que esse proprio organismo é também
um representante do fim de sua prépria ordenacdo, da qual as diversas Ideias expressas por cada ser podem ser
consideradas como atos isolados da vontade, exprimindo a sua esséncia em maior ou menor grau, como por exemplo,
em Ideias universais, como a cristalizacdo, evaporacao, ebulicdo etc., que, por conseguinte, tem sempre de possuir
uma exteriorizacdo simples, Unica e isolada de uma Ideia. Por outro lado, as plantas e os animais exprimem sua
aparéncia ndo de modo simples, mas através da sucessdo do desenvolvimento dos seus érgdos no tempo, no espago
e na causalidade, portanto, ha nesses também uma finalidade externa que trata da relagdo da natureza inorganica
com a organica e da relacdo entre si dos organismos organicos aparecendo uns para os outros como meios, dos
quais todos pretendem um mesmo fim: conservarem-se e galgarem graus de objetivacdo de suas proprias Ideias
(Cf. W1, § 28, pp. 179-180).
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A partir dessas diligéncias sobre a pluralidade, principium individuationis, e consensus
naturae podemos compreender as Ideias como aquelas que assumem a forma geral
das representagdes. Se a vontade por outro lado, é aquela que permanece sempre
una e absolutamente fora das formas do principio de razao, as Ideias representariam
esta prépria unidade da vontade expressa no mundo sensivel das aparéncias. Sobre
isso, Schopenhauer diz que: “Entendo, pois, sob Ideia, cada fixo e determinado grau
de objetivacao da vontade, na medida em que esta é coisa em si e, portanto, é alheia
a pluralidade” (W I, § 25, p. 151). A esse respeito tomemos por base a compreensao
estabelecida por Jair Barboza:

Os graus mais baixos [de objetivacdo da Vontade] se encontram nas forcas
naturais, que aparecem sem excecao em qualquer parte da matéria como
gravidade e impenetrabilidade ou distribuem-se nesta ou naquela parte como
rigidez, fluidez, elasticidade, eletricidade, magnetismo, qualidades quimicas
etc. [...] Os “graus mais nitidos” de objetivacao da Vontade sao os animais e os
homens. Neles se vé a entrada em cena do carater individual, particularmente
no homem, no qual a grande diversidade de caracteres (personalidades) da
o tom e se expressa exemplarmente na fisionomia, enquanto nos animais ha
pouca fisionomia individual, pois eles expressam antes o carater da espécie.
(BARBOZA, 2005, p. 127)

Para considerar isso ainda mais claramente no objetivo de compreender breves
divergéncias e convergéncias entre as Ideias e a vontade, creio ser possivel inferir o
seguinte: sabemos que a vontade é totalmente alheia a pluralidade e ao principio de
individuacao, no entanto, as Ideias eternas ou atos originarios da vontade [urspriingliche
Willensakte] exercem a funcao de — no ponto de vista do conhecimento (e nao da
vontade mesma) — transferirem o seu modo protétipo do mundo numénico da coisa
em siem cdpias desses mesmos protétipos no mundo fenoménico, possibilitando assim
a aparicao das coisas em geral, e, portanto, s6 assim credenciando seu assentamento
sob a influéncia do tempo, do espaco e das formas do principio de razao.

Isso acaba por responder a pergunta elaborada acima, a saber, sobre de que
maneira seria possivel o aparecimento das Ideias no mundo fenoménico.

Portanto, até aqui demonstrei que as Ideias, enquanto prototipicas e originarias,
convergem com a vontade enquanto coisa em si porque se encontram inteiramente
no mundo numeénico, porém, agora esclarecerei mais nitidamente suas divergéncias:
engquanto a vontade permanece una e inteiramente como coisa em si, nao sendo
possivel sua aparicao no mundo sensivel, as Ideias competem a possibilidade de
transferirem-se ao mundo fenoménico por meio de cépias. Eduardo Brandao esclarece
essa questao dizendo que:

A ideia &, por assim dizer, uma espécie de etapa (que diz respeito ndao a uma
exigéncia da Vontade, mas ao processo de constituicGo das representacées, ou
seja, de objetivacao da Vontade) entre a Vontade e as coisas individuais, na
medida em que esta Vontade é a esséncia destas coisas; a ideia é, digamos, a
representacdo que transfere, do ponto de vista do conhecimento (mas nao da
Vontade), pois a Vontade é esséncia de todas as coisas — ela nao precisa desta
passagem, ela ja esta nas coisas. (BRANDAOQ, 2008, p. 55, grifos meus)

E John Atwell também ja havia sequido um caminho semelhante:
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A vontade como coisa em si nao é objeto, nao é representacao, e assim
como tal, ndo podemos conhecé-la. Porém, quando se torna apenas objeto
(consequentemente nao temporal, espacial, e objeto causal), ¢ uma Ideia, que
quer dizer que a vontade apenas como objeto nao é simplesmente vontade
como coisa em si. (ATWELL, 1995, p. 136, traducdao minha)

A partir da compreensao desses dois comentadores, creio ser possivel fazer a
ampliacao do conceito de Ideia demonstrando-a de um modo duplo em relacao ao
seu funcionamento: a) pelo seu carater inexoravel de ser Ideia original e imutavel e,
B) pela sua caracteristica ativa de objetivar a vontade.

Enfatizando a relacao da generatio aequivoca com as Ideias platénicas

Das consideracoes feitas até aqui decorrem outros dois pontos importantes que
tendem a aproximar Schopenhauer de uma concepcao evolucionista (como tratarei mais
abaixo). Esses dois pontos demonstram as formas exatas da objetivacdo da vontade,
portanto, a meu ver, eles dizem respeito a hipdtese de conceber especificamente uma
maneira pela qual se da precisamente o processo de transferéncia das Ideias a partir
do seu local originario (e ideal) até o mundo como representacao (das aparéncias e
oscilacoes).

O primeiro e mais problematico dos dois pontos diz respeito a formagdo geracional
das espécies e o segundo sobre a natureza conflituosa da vontade. Vejamos.

Ao tratar a formacéo geracional das espécies em Schopenhauer pretendo ter como
parametro o texto “Schopenhauer as an evolutionist®” de Arthur O. Lovejoy. Esse
comentador se empenhou em demonstrar que os textos de Schopenhauer poderiam
aproxima-lo de uma visao evolucionista a partir das leituras que o filésofo fez da obra de
Jean-Batiste Lamarck e de outros naturalistas do século XIX. Lovejoy também explorou
as noc¢oes de espécie descritas tanto em Sobre a vontade na natureza como no capitulo
42 dos Suplementos d’O mundo (tomo ll), intitulado Vida da espécie. Além disso, o autor
buscou nos Parerga e paralipomena informacoes que pudessem conceber Schopenhauer
como um mutacionista. Aqui ndo tenho interesse de fazer uma investigacao sobre
a validade de ser ou nao ser Schopenhauer um evolucionista, mas utilizando-me
do texto de Lovejoy quero enfatizar a no¢do de que a generatio aequivoca pode ser
entendida como justificativa para as Ideias como um “processo da constituicao das
representacdes” (BRANDAO, 2008, p. 55), algo que embora Schopenhauer nio trate
com profundidade, parece ser possivel de se compatibilizar.

A generatio aequivoca trata do surgimento da vida a partir da matéria inorganica.
Nas palavras de Schopenhauer:“A vontade objetiva-se em uma nova e distinta espécie:
nasce originariamente por generatio aequivoca, depois por assimilacao do gérmen
existente, seiva organica, planta, animal, ser humano” (W |, § 27, p. 169). Também
conhecida como teoria da abiogénese ou geragao espontanea, a generatio aequivoca,
segundo Schopenhauer, sé trata dos graus inferiores do reino animal, a saber, dos
“infusorios, entozodrios e epizoarios” (PP, § 91, p. 205), ja que os animais de graus mais
elevados de objetidade da vontade, como no caso dos macacos, ledes, lobos, elefantes,

6 O artigo de Lovejoy foi originalmente publicado em 1911 em The Monist, v. 21, n. 2, pp. 195-222. Oxford
University Press. Para consultas utilizei a traducdo publicada em janeiro de 2021 na revista Voluntas.
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aves ou mesmo dos homens, a geragao sé pode ser pensada como generatio in utero,
concebidos exclusivamente a partir da energia vital de sua espécie, pressupondo
reproducao e formagao no utero ou no ovo (Cf. PP, § 91, p. 205).

E vélido dizer que no trecho que referenciei no paragrafo anterior (PP, § 91)
Schopenhauer nao expde o exato contexto de uma descricao da generatio aequivoca,
mas faz uma equiparagao com a generatio in utero para justificar o nascimento dos
animais a partir de uma reflexao sobre prolificidade em relagao ao nimero de mortes
e de nascimentos, da qual ele considera como tendo uma influéncia metafisica diante
de outras interpretacdes que consideram como tendo uma influéncia estritamente
fisica (Cf. PP, § 91, p. 204). Diante disso, a consideragao gira em torno da suposicao de
0 que possivelmente aconteceria se a dita for¢a prolifica terrestre fosse fortemente
atingida. Para uma assimilacao geral do contexto disso, pode-se ler o seguinte:

Se finalmente imaginarmos uma intensificacdo daquela causa antagonista até
0 ponto mais extremo da completa extirpacao da raca humana, a for¢a prolifica
assim comprimida atingird uma tensao aparentemente impossivel, a saber,que a
generatio univoca, isto é, o nascimento do igual pelo igual sendo impossibilitado,
conduziria a uma generatio aequivoca. Todavia, nés nao podemos representar
isso nos graus superiores do reino animal como se apresenta nos graus inferiores.
Assim, a forma do ledo, do lobo, do elefante, do macaco e mesmo do homem
ndo pode ter uma origem similar a dos infusérios, entozodrios e epizodrios, e se
desenvolver do lodo do mar fecundado pelo sol até se coagular a partir de um
muco ou de uma massa organica em decomposicao. Sua geragao sé pode ser
pensada como generatio in utero heterogéneo. (PP, § 91, p. 205, grifos meus)

Portanto, o que parece aproximar Schopenhauer de uma visao evolucionista é
que para os animais de graus mais altos em relacao a objetivacao da vontade sejam
como sao, isto &, para que macacos sejam macacos, para que ledes sejam ledes e
para que homens sejam homens, estes teriam antes de ter passado por um processo
de generatio aequivoca e apenas se tornado o que sao a partir da evolucao de seus
ancestrais (e s6 assim poderia ser possivel a generatio in utero). Schopenhauer parece
reconhecer isso quando diz:

Naturalmente processos desse tipo sé puderam aparecer depois que os animais
mais infimos viram a luz do dia através da habitual generatio aequivoca, seja por
putrefacdo organica, ou do tecido celular das plantas vivas, como primeiros
mensageiros e precursores das geragdes animais vindouras. (PP, § 91, p. 206)

Mas a questao nao parece ter ganhado tanto félego nos textos do filésofo,
assim como nao parece ter repercutido de maneira muito promissora nas discussoes
schopenhauerianas. Creio que isso se justifique por conta da desenvoltura do pensamento
do filésofo em torno do conceito de Ideia, principalmente os encontrados n'O mundo,
assim, firmando-se com mais facilidade uma visao metafisica e deixando mais de lado
a possibilidade da interpretacao evolucionista, afinal, ainda que haja abonos textuais
do proprio filésofo que permitam essa interpretacao, o carater metafisico de sua
filosofia sempre ecoa mais forte e € mantido como a leitura mais favoravel a partir da
sua constante adesao as Ideias platonicas em diversos trechos da obra. Em relacao a
isso Lovejoy diz que um exame dos escritos de Schopenhauer faz parecer que
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no inicio de sua atividade especulativa ele ndo aplicou uma construcao
evolucionista sobre a concepcao da Vontade; mas deixa muito claro que nos
seus escritos posteriores ele adotou de forma bastante explicita e enfatica uma
tal construcao, conectando com os seus principios metafisicos um esquema
completo de evolugao cdésmica e organica. (LOVEJQY, 2021, p. 240)

E para ele, Schopenhauer nao era “somente um evolucionista, mas também um
mutacionista” (LOVEJOY, 2021, p. 246). Sobre isso, encontra-se em Schopenhauer o
seguinte:

Temos que representar a ascensao [das espécies], ndo como uma Unica linha, mas
como varias que se elevam umas ao lado das outras. Assim, por exemplo, de um
ovo de peixe surgiu um ofidio, uma outra vez um saurio, ao mesmo tempo, de
um outro peixe surgiu um batraquio, deste proveio o quelénio, de um terceiro
ainda um cetaceo e eventualmente um golfinho; depois um cetaceo engendra
uma foca e por fim a foca gera uma morsa. E possivelmente do ovo de um pato
surge um ornitorrinco e do ovo de um avestruz algum grande mamifero. (PP,
§91, p. 206)

A hipétese que busco defender é que a partir da aproximacao entre a compreensao
de Eduardo Brandao das Ideias como uma“etapa” da manifestacao da vontade no mundo
como representagao, com a concepcao de Arthur O. Lovejoy, que buscou conceber
Schopenhauer como um evolucionista, seria possivel pensar a generatio aequivoca
como um objeto para melhor conceituar essa etapa pela qual as Ideias transferem-se
para a vida das espécies: como se cada Ideia fosse uma espécie diferente de geracao
espontanea, e cada geracao espontanea, o reflexo arquetipico de uma Ideia. De um
modo mais claro, a generatio aequivoca é o conceito abstrato que liga a ténue linha entre
o metafisico (vontade como coisa em si) e o fisico (a aparicao objetiva final da planta, do
animal ou do ser humano). Portanto, embora o caminho tomado pela vontade em sua
objetivacao tenha de passar pelas Ideias, como uma etapa, as Ideias tém de passarem
pela generatio aequivoca, dando ainda mais forca a uma leitura evolucionista para a
metafisica da natureza de Schopenhauer.

E valido dizer que na visdo de Schopenhauer a fisica é identificada como uma ciéncia
que busca explicar a existéncia, no entanto, esta se encontra inteiramente escorada
na metafisica porque mesmo em suas ultimas conclusdes ela nao da conta de explicar
seus objetos de investigacao, por isso ele diz que “nao ha um infimo fragmento de
barro que nao esteja composto de qualidades completamente inexplicaveis” (W I, cap.
17, p. 211);"por mais progresso que a fisica (entendida no sentido amplo dos antigos)
possa fazer; com ele nao se tera dado o menor passo para a metafisica” (W Il, cap. 17,
p. 216); ou que “a explicagao fisica esbarra em toda parte em algo metafisico, através
do qual ela é anulada, isto &, cessa de ser explicacao” (W I, cap. 17, p. 212). Isso tudo
pode ser observado por via de dois motivos principais: 1) pela fisica nao conseguir
retroceder até o inicio da cadeia de nexos causais e 2) porque em ultima instancia
as manifestagoes fisicas fundamentam-se em algo completamente inexplicavel de
qualidades originarias e forcas naturais como, por exemplo, a gravidade, a dureza,
o choque, a elasticidade, o calor, a eletricidade, as forcas quimicas etc. Assim, para
Schopenhauer as explicagdes da fisica s6 podem ser relativas: aqui tenho em mente
um trecho da Quadruplice raiz que pode sintetizar bem o assunto:
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Nao apenas as forcas da natureza sao elas mesmas tomadas como causas,
quando se diz que a eletricidade, a gravidade, etc. é causa, como até mesmo
como efeito as tomam alguns, ao se perguntarem pela causa da eletricidade,
da gravidade, etc., o que é absurdo. Todavia, é uma coisa totalmente diversa
quando se diminuir o nimero das forcas da natureza ao se reconduzir uma
delas a outra, como em nossos dias o0 magnetismo a eletricidade. Contudo,
toda forca da natureza genuina — portanto, efetivamente originaria —, a que
também pertence toda propriedade quimica fundamental, é essencialmente
qualitas occulta (qualidade oculta), isto é, ndo suscetivel a qualquer explicagdo
fisica, mas apenas uma explicacao metafisica, isto é, que va além da aparéncia.
(G, § 20, p. 121, grifos meus)

Para ter-se um exemplo pratico da impossibilidade da fisica de chegar até os
primeiros fundamentos, peco que o leitor imagine uma panela de pressao que esta a
cozer uma porc¢ao de legumes: a partir dessa imagem, sabemos que dentro da panela
a pressao atmosférica esta muito mais alta que fora da mesma, sabemos também,
que a agua ferve quando atinge uma temperatura de 100 °C, por fim, também temos
o conhecimento de que o tempo para ferver a dgua é diferente em relacado a altitude
em que se encontra a panela, sendo que, por exemplo, o tempo que a dgua ferve na
cidade de Sao Paulo é diferente do tempo em que ferve na cidade de La Paz na Bolivia.
Até aqui tudo bem: temos demasiadas informacdes em relacao aos fatores fisicos
que determinam o aquecimento de uma panela; sabemos de tudo que pode nos
ajudar a compreender e esclarecer o tempo de cozimento, a temperatura de fervor, a
pressao atmosférica do local etc., porém, ainda continuamos inteiramente cegos em
relacao a forca da natureza que age ali, ou seja, a ebulicdo. Numa palavra, o como da
ebuli¢do a partir da filosofia schopenhaueriana seria uma pretensao metafisica e ndao
um empreendimento da fisica.

O que busco propor com uma conceituacao mais enfatica da generatio aequivoca
em vista da metafisica da natureza de Schopenhauer é a relacao do surgimento das
espécies a partir da uniao entre a tese de Brandao e o texto de Lovejoy. Em Schopenhauer,
temos primeiro a vontade como um ponto de apoio [rtod ot®]’ para compreender o
macrocosmo na medida em que ela é a esséncia de todas as coisas do microcosmo;
depois, as Ideias — como eu entendo — sendo um ponto de apoio, nao para o
macrocosmo e para fundamentar a esséncia de tudo, como no caso da vontade, mas
como um ponto de apoio para a prépria vontade se objetivar, e por fim, a partir desse
entendimento, a concepcao de que a generatio aequivoca poderia fundamentar as
Ideias em relacao a objetidade da vontade no mundo como representacao. Entao,
somente depois de milénios de mutacionismo e evolugao de ancestrais comuns, que
enfim os graus mais baixos da objetidade da vontade se tornariam graus mais elevados,
possibilitando assim, a generatio in utero.

7 Expressao utilizada pelo fil6sofo em correspondéncias, mas que também pode ser encontrada em algumas
de suas obras, por exemplo: Cf. PP, § 27, p. 67; Cf. G, § 20, p. 129. Jorge Luis Palicer do Prado, em sua excelentissima
tese Metafisica e Ciéncia: A analogia da vontade entre o micro e o macrocosmo, citando Assis, diz: “E provavel que a
expressao de Schopenhauer se refira metaforicamente a Arquimedes que sobre as alavancas afirmou: ‘Dé-me um
ponto de apoio e moverei a Terra. Esta frase foi dita quando ele (Arquimedes) conseguiu realizar uma tarefa solicitada
pelo rei Hierdo de langar ao mar um navio de muitas toneladas, movendo-o apenas com a forca das médos ao utilizar
uma engrenagem composta de um sistema de polias e alavancas’ ASSIS, A.K.T., Arquimedes, o Centro de Gravidade
e a Lei da Alavanca, p. 16” (PRADO, 2018, pp. 45-46).
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Para finalizar sobre a formacdo geracional das espécies ainda ha de se dizer que essa
hipétese nao deve ser compreendida inadvertidamente: ha de se atentar ao fato de
que a partir desse entendimento as Ideias fazem um ponto intermediario tanto com o
metafisico, tendo em vista sua relacdo com a vontade, como com o fisico e o empirico
na exata forma pelo qual se objetiva no mundo, ou seja, por generatio aequivoca
(que também é um ponto intermediario, porém, de uma indole menos metafisica
e mais bioldgica). Sem uma concepgao assim, creio que as ldeias continuam muito
mais conectadas com o campo metafisico e permanecem insuficientes para explicar
precisamente o como do aparecimento das espécies no mundo como representacgao.

Agora, tratando sobre a natureza conflituosa da vontade, Schopenhauer diz que“em
toda parte da natureza vemos conflito, luta e alternancia da vitéria, e ai reconhecemos
comdistingao a discordia essencial da vontade consigo mesma. Cada grau de objetivacao
da vontade combate com outro por matéria, espaco e tempo” (W1, § 27, p. 170). Resulta
disso, poder-se entender que os conflitos do mundo animal — ou da natureza consigo
mesma® — por se darem no mundo fenoménico, consequentemente pressupdem
um conflito incessante entre as Ideias que foram anteriormente objetivadas, de certo
modo, como um conflito das Ideias enquanto copias. E desse obstinado conflito entre
as objetivacdes da vontade surge uma possibilidade de elevacao em seus respectivos
graus, sendo o objetivo das aparéncias mais baixas, se tornarem mais altas, firmando-se
no mundo com a maior seguridade que lhes for possivel, e o objetivo das aparéncias
ja bastante altas (exemplos: seres humanos, ursos polares, aves de rapina), o de
permanecerem sempre fortes, mantendo-se seu alto posto. Também Jair Barboza
esclarece isso levando em consideragao os elementos inorganicos:

Caso se trate das Ideias mais elevadas, estas aparecem na natureza apds tomar
certa quantidade de matéria de outras mais baixas, que também queiram
aparecer. E a chamada‘assimilacdo por dominacéo’ Por isso, todo organismo é
ao mesmo tempo, inorganico: ele guarda em si Ideias mais baixas dominadas e
assimiladas. Por exemplo, um homem faz parte da humanidade, mas também é
participe do reino inorganico, basta lembrarmo-nos de nossas secre¢des, como
as fezes; é pensamento, mas matéria dos ossos; é vida (organismo) e morte
anunciada (cadaver a ser incinerado ou roido pelos vermes). Cada organismo
trava uma luta interior contra as forcas inorganicas, assimiladas anteriormente
e desejosas de retornar ao palco dos acontecimentos. Depois de continua luta,
as forcas naturais vencem, e seu triunfo significa a recuperacdo da matéria
anteriormente perdida. (BARBOZA, 2015, p. 47)

Creio que sem dificuldade, cada um pode pensar por si mesmo nas semelhancas
que esses pressupostos possuem com conceitos evolucionistas, pois a assimilagéao por
dominacgdo de Schopenhauer, sem duvida parece encontrar paridade com a sele¢éo
natural, com a luta pela existéncia, a extin¢do, a sobrevivéncia do mais apto. Porém, aqui
nao tenho por intencao tecer aproximacdes entre Darwin e Schopenhauer®, mas apenas

8 De acordo com Schopenhauer, o exemplo mais claro da autodiscérdia da vontade é o conflito fornecido pela
formiga australiana bulldog-ant, pois ao cortéa-la ao meio, hd uma disputa até a morte entre a cabeca e a cauda. (Cf.
W1, § 27, pp. 170-171).

9 Trabalhos publicados que buscaram fazer essa aproximacao sdo: Uma possivel confirmagdo péstuma: pontos
de contato entre Schopenhauer e Darwin, de Fiorella Giaculli, e Se Schopenhauer tivesse lido Darwin — um contraste
entre a filosofia moral de Schopenhauer e de Darwin, de Luis Aguiar de Sousa.
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esclarecer que as Ideias, depois de manifestas no mundo como representacao. Diante
disso, a partir do evolucionismo schopenhaueriano concebido por Lovejoy, tem-se o
entendimento de uma ampla sucessao causal: primeiramente a vontade como ponto
de apoio, depois ela se transfere em Ideias através da etapa da generatio aequivoca,
apos isso ha a evolugao das espécies, ao passo que aquelas que alcangam os graus
mais altos, de acordo com suas caracteristicas, conquistam enfim a possibilidade da
geracgao in utero na medida em que simultaneamente entram em conflito buscando
manterem-se cada vez mais fortes.

Para finalizar podemos refletir que embora Schopenhauer seja mais constantemente
lembrado como um filésofo metafisico, de fato também parece ser possivel aproxima-lo
do evolucionismo. E para se ter um breve abono sobre isso, pode-se pensar que tanto
Schopenhauer como Darwin citaram uma mesma maxima: a natureza néo dd saltos
[natura non facit saltus]; diz Schopenhauer: “a espécie humana muito provavelmente
surgiu apenas em trés regides, ja que temos apenas trés tipos claramente diferenciados
que apontam para racas originais: o caucasiano, o mongoélico e o etiope [...] Natura
non facit saltus” (PP, § 92, p. 210)'°, por outro lado, diz Darwin:“Natura non facit saltum.
Quase todos os naturalistas experientes admitem essa maxima” (DARWIN, 2014, p. 225).

Portanto, embora, como eu disse mais acima, a generatio aequivoca nao deva ser
compreendida inadvertidamente como se fosse um conceito que resolve o problema
do surgimento da vida e da natureza em geral, ela ao menos pode melhor esclarecer o
estatuto de parte da dificuldade de se compreender as Ideias platdnicas como graus de
objetivacao da vontade dentro do ambito da metafisica da natureza de Schopenhauer.
A meu ver, se ha como alocar a generatio aequivoca numa piramide de objetivacao
da vontade, ela nao é apenas o grau mais baixo do surgimento da vida, mas também
o exato ponto de contato entre a Ideia platdnica e a matéria a aparecer no mundo
como representacgao, que depois disso galgara graus, ou seja, evoluird, por meio da
sua natureza inerentemente conflituosa.
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Resumo: Trata-se de uma exploracao das fragilidades da posicao antinarrativista
sustentada no romance A ndusea, de Jean-Paul Sartre, por meio do protagonista, o
historiador Antoine Roquentin. Em um primeiro momento, serd brevemente reconstruida
a posicao antinarrativista. Em seguida, a fragilidade dos pressupostos dessa posicao sera
elaborada por meio de um percurso pelas reflexdes de autores narrativistas, como Paul
Ricoeur e Ben Roth. Finalmente, pretende-se mostrar como é possivel, na perspectiva
narrativista, uma série de experiéncias consideradas impossiveis no romance de Sartre.

Palavras-chave: existencialismo; identidade pessoal; hermenéutica; narrativa.

Abstract: This is an research of the fragilities of the anti-narrative position sustained in
the novel Nausea, by Jean-Paul Sartre, through the protagonist, the historian Antoine
Roquentin. At first, the anti-narrative position will be briefly reconstructed. Then, the
fragility of the assumptions of this position will be elaborated along a journey through the
reflections of narrative authors, such as Paul Ricoeur and Ben Roth. Finally, it is intended
to show how, in the narrative perspective, a series of experiences considered impossible in
Sartre’s novel is possible.

Keywords: existentialism; personal identity; hermeneutics; narrative.
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Consideragoes preliminares

A presente reflexao tem duas pretensoes. A primeira é a exploracao das fragilidades
da posicao antinarrativista do historiador ficticio Antoine Roquentin, protagonista de
A ndusea, de Jean-Paul Sartre. No horizonte dessa perspectiva antinarrativista e no
desenrolar da economia do enredo do préprio romance, surgem alegagdes acerca da
impossibilidade e do carater ilusério de certas experiéncias como a de comecos de
segmentos narrativos de uma vida, a deimersao em situagoes privilegiadas e a experiéncia
de momentos perfeitos. Embora consistentes de um ponto de vista existencialista, as
premissas que sustentam a narrativa de A ndusea - e posteriormente as argumentagoes
de Sartre em O ser e 0 nada — dependem fortemente de uma separacao radical entre
as estruturas ontoldgicas e o estrato da vivéncia prosaica. Desse modo, sob a luz da
perspectiva da hermenéutica narrativista, parece possivel mostrar a pouca razoabilidade
implicada pela posicao sartreana, nao obstante esta seja, em razao de sua frutifera
observancia da liberdade humana, frequentemente lembrada pelo autor cujas ideias
comandam a reconstrucao da perspectiva narrativista no presente texto, a saber, o
filosofo Paul Ricoeur.

O segundo intento é o de mostrar, no interior da perspectiva narrativista, a pertinéncia
de uma perspectiva de identidade narrativa concebida em moldes diferentes daqueles
pensados por MaclIntyre, a saber, a ideia de unidade narrativa de uma vida. Nesse nivel
do argumento, os influxos irradiados pela perspectiva sartreana se fazem notar desde
a possibilidade de concepc¢ao de umaidentidade narrativamente aberta para o préprio
fazer, desfazer e refazer por meio da acao e da narracao. Com o suporte das reflexdes
de Ben Roth, torna-se possivel ir além de Ricoeur em dois pontos. Primeiramente, é
possivel conceber que avida ja seja narrativamente vivida, o que destoa da perspectiva
ricoeuriana na qual a vivéncia é apenas pré-narrativa e configurada em forma de histéria
posteriormente. Em segundo lugar, é possivel aceder a uma posicao pluralista, distinta
e distante da ideia de“unidade de uma vida”. A permanente abertura de uma existéncia
que se faz e se narra produz, com efeito, uma série de historias.

Finalmente, no horizonte dessa perspectiva narrativista e pluralista, torna-se
possivel averiguar o lugar e o estatuto das experiéncias consideradas impossiveis
por Roquentin. Minha hipotese é a de que a perspectiva narrativista e pluralista é
mais razoavel e se coloca como uma representacao mais verossimil da vida humana
na medida em que restitui o lugar e a legitimidade de experiéncias tao frequentes e
frequentemente relatadas pelos individuos, a saber, a experiéncia de novos comecos,
situagées privilegiadas e momentos perfeitos negados nos didrios do personagem
sartreano.

1. Um historiador ficticio e antinarrativista

Os elementos de uma posicao refrataria a narrativa podem ser encontrados de
modo esparso, mas recorrente e por toda a extensao do romance A ndusea, de Jean-Paul
Sartre. Por meio de um protagonista historiador, Sartre exibe de modo concomitante
o processo de desmoronamento do sentido comum e cotidiano do personagem e
sua crescente desconfianga com os poderes e direitos da narragcao em representar
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adequadamente a vida. Envolvido com a producao de uma biografia do Marqués de
Rollebon, Roquentin ja exibe, nas primeiras paginas do romance escrito em forma de
diario, aimpressao de que“nunca se pode provar nada” (SARTRE, 2005, p. 28) e“de estar
fazendo um trabalho puramente imaginativo” (SARTRE, 2005, p. 29). Algumas paginas
depois, a desconfianca se estende ao carater de realidade do passado e Roquentin conclui
que constréi lembrancas no presente (SARTRE, 2005, p. 55), do que se depreende, em
seguida, sua constatacdao de que jamais vivera aventuras. Para Roquentin, “tudo que
se conta nos livros pode realmente acontecer, mas ndao da mesma maneira” (SARTRE,
2005, p. 60). Para que fosse possivel experimentar a aventura enquanto aventura,

teria sido preciso inicialmente que os comecos fossem verdadeiros comecos.
[...] Vejo tao claramente agora o que eu quis. Verdadeiros comecos surgindo
como um toque de clarim, como as primeiras notas de uma melodia de jazz,
bruscamente cortando o tédio, fortalecendo a duracao; essas noites, em meio
a outras noites, sobre as quais se diz mais tarde: “Estava passeando, era uma
noite de maio”. (SARTRE, 2005, p. 60)

Os verdadeiros comecos parecem impossiveis desde que “cada instante s6 surge
para trazer os que lhe seguem” (SARTRE, 2005, p. 61), isto é, desde uma caracteristica
da propria estruturacao da experiéncia humana do tempo. Essa impossibilidade da
experiéncia dos comecos é também o que inviabiliza a narragcao em suas pretensoes
de representacao adequada da existéncia. “Um homem é sempre um narrador de
histérias, vive rodeado por suas historias e pelas histérias dos outros, vé tudo o que
Ihe acontece através delas e procura viver sua vida como se a narrasse” (SARTRE, 2005,
p.62), anota Roquentin em seus diarios ao meio-dia de um sabado, antes de formular
a frase que melhor sintetiza sua tese sobre a relacao entre a existéncia e a narragao: “é
preciso escolher: viver ou narrar” (SARTRE, 2005, p. 63).”“Quando se vive, nada acontece”,
continua Roquentin, pois“nunca ha comecos” (SARTRE, 2005, p. 63). Para o historiador
ficticio, a narrativa nao s6 nao representa adequadamente o desenrolar da existéncia
como, na verdade, distorce-a e a pde pelo avesso:

Os acontecimentos ocorrem num sentido e nés os narramos em sentido inverso.
Parecemos comecar do inicio [...] e na verdade foi pelo fim que comecamos. [...]
O sujeito ja é o herdi da historia. Sua depressao, seus problemas de dinheiro sao
bem mais preciosos que os nossos: doura-os a luz das paixdes futuras.

E o relato prossegue as avessas: os instantes deixaram de se empilhar uns sobre
0s outros ao acaso, foram abocanhados pelo fim da histéria que os atrai, e cada
um deles atrai por sua vez o instante que o precede [...]. Temos a impressao
de que o heréi viveu todos os detalhes dessa noite como anunciagdes, como
promessas, ou até mesmo de que vivia somente aqueles que eram promessas,
cego e surdo para tudo que ndo anunciava a aventura. Esquecemos que o futuro
ainda nao estava ali. (SARTRE, 2005, p. 64)

As reflexdes de Roquentin apontam para uma cisao irreconcilidvel entre uma
experiéncia pura e auténtica da temporalidade e sua representacio. E essa cisdo que
faz com que uma aventura seja um efeito da narracao e jamais uma experiéncia viva.
Na ordem da pura temporalidade “cada instante leva a outro instante, esse a outro, e
assim sucessivamente”e diante dainutilidade da tentativa de retencao“transportamos
para o contetido o que pertence a forma” (SARTRE, 2005, p. 86). E nesse sentido que
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Roquentin se distingue de Anny, a antiga amante que comparece nos relatos de seu
diario.

Tentando fazer com que“o tempo lhe desse tudo que era possivel” (SARTRE, 2005,
p. 87), Anny jogava com o tempo o “jogo dos momentos perfeitos” (SARTRE, 2005, p.
95) no qual “se o instante nao se prestava para isso, se desinteressava de tudo, a vida
desaparecia de seus olhos” (SARTRE, 2005, p. 94). Refletindo sobre o periodo vivido com
Anny, Roquentin oferece mais uma pequena reflexao sobre a experiéncia do tempo
e seu agenciamento na memoria:

Enguanto nos amamos, ndo permitimos que o mais infimo de nossos instantes,
a mais leve de nossas dores se desligassem de nés e ficassem para tras. Os sons,
os odores, os matizes do dia, até os pensamentos que ndo nos dissemos, tudo
isso nos acompanhava e tudo permanecia vivo: ndo cessavamos de desfruta-los
ou de sofrer por eles no presente. Nenhuma lembranca; um amor implacavel e
torrido, sem sombras, sem recuo, sem refugio. Trés anos presentes ao mesmo
tempo. Foi por isso que nos separamos: ja nao tinhamos forcas suficientes para
suportar esse fardo. E entdo, quando Anny me deixou, de repente, de uma sé
vez, os trés anos, como um todo, desmoronaram no passado. Sequer sofri: me
sentia vazio. Depois o tempo recomecou a passar e o vazio aumentou. (SARTRE,
2005, p. 96)

A ubiquidade do presente vivo como indice do escoamento do tempo aparece
formulado de forma poética quando Roquentin declara, por exemplo, que “o passado
€ um luxo de proprietarios’, ja que “nao se pode colocar o passado no bolso”, sendo
necessario “ter uma casa, arruma-lo nela” pois “um homem inteiramente sozinho, sé
com seu corpo, nao pode reter as lembrancas; elas passam através dele” (SARTRE, 2005,
p. 98). Essa fragilidade do passado aparece em tintas mais explicitas e dramaticas em
passagens que indicam o processo que culminara na experiéncia da nausea. Operando
como tomadas de consciéncia parciais sobre aspectos da realidade, essas tomadas de
consciéncia revelam estruturas que, até o final da narrativa, nao serao mais recobertas
por sentidos da ordem trivial e prosaica. Um desses aspectos é a ubiquidade do presente:

Revelava-se a verdadeira natureza do presente: era o que existe e tudo o que
nao era presente nao existia. O passado nao existia. De modo algum. Nem
nas coisas, nem mesmo em meu pensamento. Por certo fazia muito tempo
que eu compreendera que o0 meu me escapara. Mas até entdo pensava que
simplesmente se retirara do meu alcance. Para mim o passado era apenas uma
aposentadoria: era uma outra maneira de existir, um estado de férias e de inacao;
cada acontecimento, quando seu papel findava, se arrumava sensatamente,
por si proprio, numa caixa e se tornava acontecimento honorario: é tao dificil
imaginar o nada! Agora eu sabia: as coisas sao inteiramente o que parecem - e
por trds delas... nao existe nada. (SARTRE, 2005, p. 140)

Essa reflexao é realizada na segunda-feira. As paginas sobre a quarta-feira dessa
mesma semana sao aquelas que registram a célebre experiéncia da ndusea diante
da raiz do castanheiro. No sdabado da mesma semana, Roquentin reencontra Anny. O
didlogo, um pouco truncado, leva Roquentin a crer que Anny vivenciava algo muito
parecido com o processo pelo qual ele proprio passava ja que, segundo a prépria
Anny, era verdade que “acabaram-se os momentos perfeitos” (SARTRE, 2005, p. 204).
A impressao era acompanhada de uma “certeza fisica” de um dado que entao sempre
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Ihe parecia ter sido “bruscamente revelado na véspera” (SARTRE, 2005, p. 205). “Vivo
rodeada por minhas paixées defuntas’, diz Anny, acrescentando que tenta “recuperar
aquela bela furia” (SARTRE, 2005, p. 206) que a fez, aos doze anos, se lancar por uma
janela. E nesse contexto que aparece a nocao de situacées privilegiadas, vinculada
aos “episédios que tinham um valor plastico maior” ou “mais interesse histérico” que
justificava que estivessem “representadas nas gravuras” (SARTRE, 2005, p. 209) da Histoire
de Michelet. Para Anny, as situagoes privilegiadas “tinham uma qualidade totalmente
rara e preciosa, estilo” (SARTRE, 2005, p. 210) e podiam ser constatadas nos momentos
de amor e de morte. Da situacao privilegiada que “lentamente, majestosamente entra
na vida das pessoas” é que se colocaria, para a pessoa, a questao sobre “se queremos
fazer disso um momento perfeito’, (SARTRE, 2005, p. 211) nas quais se compreende que
ha atos e gestos precisos a serem realizados, atitudes especificas, palavras obrigatérias
e proibidas de serem ditas. Objetando a alegacao de Roquentin, para quem essa
conduta de transformacao de situagdes privilegiadas em momentos perfeitos tinha
algo de“uma espécie de obra de arte”, Anny lhe diz que era“um dever’,“uma questao
de moral” (p. 212). Porém, com o fim dos momentos perfeitos, Anny se insulara no
passado e passara a realizar exercicios espirituais para manter o passado vivo, conforme
mostra o didlogo:

-Vivo no passado. Recordo tudo o que me aconteceu e ordeno-o. Assim de longe
nao doi, e quase nos deixariamos enganar. Toda a nossa histéria é bastante bela.
Dou-lhe uns retoques e o que fica € uma sequéncia de momentos perfeitos.
Entado fecho os olhos e tento imaginar que ainda vivo dentro deles. Tenho
outros personagens também. E preciso saber se concentrar. Sabe o que li? Os
Exercicios espirituais de Loyola. Foi muito util para mim. Ha uma maneira de
colocar primeiro o cendrio, depois de fazer aparecer os personagens. Consegue-
se ver — acrescentou com ar maniaco.

- Pois bem, isso absolutamente ndo me satisfaria.

- E acha que a mim satisfaz? (SARTRE, 2005, pp. 217-8)

Na despedida, Anny beija Roquentin nos labios, de leve. Alega que é para se
lembrar de seus labios e rejuvenescer as lembrancas para seus “exercicios espirituais”
(SARTRE, 2005, p. 219).

Se porum lado as passagens selecionadas estao retiradas do contexto da narrativa
sobre a experiéncia da nausea, por outro lado, oferecem um observatério de alguns
pressupostos do profundo antinarrativismo do autor de A ndusea. Se, como afirma Jorn
Risen (2016, p. 57),“a continuidade é a ideia principal de uma histéria que conecta a
experiéncia do passado com a expectativa do futuro, realizando, assim, a unidade do
tempo’, tudo se passa como se as impressdes de autores como Philip Thody (1974),
Arthur Danto (1975) e David Sherman (2012) estivessem corretas e A ndusea fosse uma
modulacao existencialista de uma intuicao humeana, a saber, a de que a realidade é
destituida de qualquer racionalidade ou ordenamento em seus limites objetivos e
subjetivos. Segundo este ultimo, é possivel observar uma mudancga entre os pressupostos
do romance de Sartre e o ensaio de ontologia fenomenoldgica. Para Sherman, a
apropriacao da filosofia de Heidegger por Sartre deslocara a énfase da absurdidade
para o polo da subjetividade. Se em A ndusea a énfase é na falta de fundamento da
totalidade do real, em O ser e 0o nada encontramos um Sartre mais preocupado com
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a injustificabilidade de um projeto existencial singular e pessoal (SHERMAN, 2012, p.
257). Acompanhando Sherman, acrescento que ha mesmo vestigios e indicios, em O
ser e 0 nada, do enfraquecimento das teses antinarrativistas de A ndusea. E o que se
observa mediante a recorréncia da expressao “historia de cada um” no texto. Lé-se,
por exemplo, que

é necessario consultar a histéria de cada um para ter-se uma ideia singular
acerca de cada Para-si singular. Nossos projetos particulares, concernentes a
realizacdo no mundo de um fim em particular, integram-se no projeto global
que somos. Mas, precisamente, porque somos integralmente escolha e ato, esses
projetos parciais nao sao determinados pelo projeto global: devem ser, eles
préprios, escolhas, e a cada um deles permite-se certa margem de contingéncia,
imprevisibilidade e absurdo. (SARTRE, 2008, p. 592)

Nao pretendo aqui apresentar elementos para um narrativismo de orientagao
sartreana. Meu intento é mostrar, amparado em elementos de hermenéutica narrativista,
como o antinarrativismo de Roquentin é uma posicao fragil, mas que se coloca de
maneira incontornavel no caminho de uma perspectiva narrativista sobre identidade
pessoal. E nesse sentido que pretendo tratar desde uma interpretacéo narrativista os
temas dos novos comecos, das situacgées privilegiadas e dos momentos perfeitos. A critica
da posicao sartreana podera mostrar nao apenas a possibilidade mas também o lugar
dessas instancias no horizonte de uma identidade pessoal concebida como narrativa.

2. Até onde avida é uma narrativa?

A posicao antinarrativista do personagem sartreano ja é um marco na posi¢ao do
debate sobre os direitos e poderes da narracao na representacao da existéncia. Em seu
célebre Against narrativity, Galen Strawson (2004), por exemplo, concorda parcialmente
com a perspectiva sartreana, representada por Roquentin, embora sua prépria posicao
em defesa das identidades episédicas seja ainda mais radical que a do personagem
sartreano. No entendimento de Strawson, as posi¢des narrativistas de autores como
Paul Ricoeur, Charles Taylor e Alasdair MacIntyre ndo sao apenas falsas e moralmente
perniciosas — ao excluir do dominio da dignidade humana pessoas que nao se identificam
mediante narragao de histérias — mas também apenas parcialmente validas, sendo
aplicaveis a pessoas que, como eles préprios, se identificam com histérias. Nao é
surpreendente que MaclIntyre, nesse sentido, seja um dos mais ferrenhos adversarios
do antinarrativismo sartreano. Vejamos isto em detalhe.

Ao contrario de Roquentin, Macintyre (2001, p. 356) sustenta que“as histérias sao
vividas antes de serem contadas”. Essa convicgao é vital para a economia do argumento
do autor que, em Depois da virtude, desenvolve uma longa critica nao s6 ao universo
filoséfico mas sobretudo ao nivel da administracao da vida nas sociedades modernas,
nas quais a vida é fragmentada, segmentada e atomizada.”Cada um de n6s’, segundo
o autor, “sendo o protagonista de seu préprio drama, tem papéis coadjuvantes nos
dramas de outras pessoas, e cada drama restringe os outros” (MACINTYRE, 2001, p. 359).
Nesse horizonte, chama a atencao de MaclIntyre que Sartre nunca responda a pergunta
sobre “como seriam os atos humanos destituidos de qualquer narrativa deturpadora’,
mas que, pelo contrario, “para provar que nao existem narrativas verdadeiras, ele
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préprio escreva uma narrativa” (MACINTYRE, 2001, p. 360). A importancia da narragao
na constituicao de uma identidade funcional é vital e 0 homem macintyreano &, “em
suas acoes e praticas, bem como em suas fic¢oes, essencialmente um animal contador
de historias”de modo que, por exemplo, privar as criancas da instrucao oferecida pelas
fabulas exemplares é“deixa-las sem script, ansiosas, hesitantes tanto nas agées quanto
nas palavras” (MACINTYRE, 2001, p. 363). Ha, no entendimento desse filésofo, uma
rede de pressuposicdes mutuas entre“narrativa, inteligibilidade e responsabilidade” e
“identidade pessoal”(MACINTYRE, 2001, p. 367). Essa identidade pessoal é aidentidade
“de um eu cuja unidade reside na unidade de uma narrativa que une o nascimento a vida
e a morte em forma de narrativa com comeco, meio e fim” (MACINTYRE, 2001, p. 345).
Nas antipodas de Roquentin, Maclntyre propde justamente a ideia de uma profunda
unidade narrativa de uma vida. E no que concerne ao reconhecimento dessa ideia de
unidade de uma vida, outros autores narrativistas possuem distintas compreensoes.
Comecemos pelos autores arregimentados pela critica de Galen Strawson, isto &,
Charles Taylor e Paul Ricoeur.

Em As fontes do self, Taylor reconhece a importancia de Maclintyre no debate
sobre a narragao. Muito distante do historiador ficticio de Sartre, para quem sé existe
o presente, para Taylor “a narrativa precisa desempenhar um papel maior que a mera
estruturacao de meu presente”(TAYLOR, 2005, p. 71). A orientagao proporcionada pela
narrativa identitaria é também naquilo que diz respeito ao sentido do bem em uma
vida. A narrativa é, portanto, iluminada pelo futuro e, diz o filésofo, “ao projetar minha
vida para a frente e endossar o rumo atual ou dar-lhe um novo, projeto uma histéria
futura, nao sé um estado de futuro momentaneo, mas uma direcao a ser seguida por
toda minha vida vindoura” (TAYLOR, 2005, p. 72). Mesmo que declare que “queremos
que nossa vida tenha sentido, peso, substancia, que ela se encaminhe para alguma
plenitude”e que“isso se refere a toda nossa vida porque “desejamos que o futuro‘redima’
o passado, torne-o parte de uma histéria de vida dotada de sentido ou de propdsito,
incorpore-o a uma unidade significativa” (TAYLOR, 2005, p. 75), Taylor abre uma fresta
para a introducao de uma suspeita sobre essa unificacao compulsoéria da vida:

Serd que isso significa que tenho de considerar toda a minha vida passada
como a de uma Unica pessoa? Nao havera aqui espaco para decisdes? Afinal,
mesmo aquilo que ocorreu antes de meu nascimento poderia ser visto,em dada
leitura, como parte do processo de meu vir-a-ser. Ndo é o préprio nascimento
um ponto arbitrario? (...) Ndo costumamos com frequéncia falar daquilo que
fomos quando criancas ou adolescentes em termos de “eu era uma pessoa
diferente entdo”? (TAYLOR, 2005, p. 74)

E nessa mesma direcdo que estdo as reflexées de Paul Ricoeur em O si-mesmo
como outro. Embora reconheca a pertinéncia da ideia macintyreana de unidade de
uma vida como “ponto de apoio a visada da vida ‘boa”, Ricoeur tem reservas com o
fato de que Maclintyre pde a ideia de unidade de vida “acima de praticas e planos de
vida” (RICOEUR, 2014, p. 168). Para Ricoeur, de modo mais aproximado ao Roquentin
sartreano,“nada na vida real tem valor de comeco narrativo’, pois“a meméria perde-se
nas brumas da primeira infancia’, “meu nascimento e, com mais razao, o ato pelo qual
fui concebido pertencem mais a histéria dos outros, no caso a de meus pais que a mim

mesmo” e a morte “s6 sera um fim narrado na narrativa daqueles que sobreviverem a
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mim” (RICOEUR, 2014, p. 171). Nao surpreende que o enfrentamento da ideia de unidade
narrativa de uma vida envolva um recurso a Sartre. Ainda que esteja se referindo a
filosofia existencial e nao ao romance de Sartre, Ricoeur enfatiza - de modo andlogo
a Taylor - que a colocagao da vida em enredo que “parece s6 conseguir abranger a
fase ja passada da vida”precisa“articular-se com previsdes e projetos”, isto é,"a selecao
dos acontecimentos narrados e as previsoes pertinentes aquilo que Sartre chamava
de projeto existencial de cada um” (RICOEUR, 2014, p. 172). A histéria de cada um é,
pois, a histéria de um projeto sempre aberto para ser feito, desfeito e refeito em uma
dialética aberta entre a acao e a compreensao narrativa, “mesmo que seja preciso
considerar revisavel e proviséria toda e qualquer figura de enredo” (RICOEUR, 2014, p.
173) que confere sentido ao futuro e ao passado de cada presente vivo considerado.
Ainda no que concerne ao enfrentamento da ideia de unidade narrativa de vida,
Ricoeur menciona a obra de Wilhelm Schapp, In Geschichten verstrickt, desde a qual
seria possivel compreender que as histérias de vida, diferentemente das historias de
ficcao, sao abertas “nas duas extremidades” (RICOEUR, 2014, p. 172), do nascimento e
da morte. Como observa José Manoel Heleno, a perspectiva de Schapp implicaria em
uma radicalizagao da posicao narrativista ricoeuriana:

Se nenhuma histéria se conclui, tal indica o estado de aberto em que o homem
vive, sempre pronto a fazer e a refazer a sua histéria e a dos outros a partir de um
horizonte que se vai alterando. Deste modo, conhecer-se a si préprio é conhecer
a sua histéria ou, pelo menos, dar uma versao dela, mesmo que em cada histéria
esteja ja e sempre uma histéria por vir. Se todas as coisas estdao emaranhadas
ou entretecidas em histérias é porque existe uma compulsao para a ordem, ou
seja, para a narrativa. (HELENO, 2002, p. 116)

De acordo com Schapp, conforme Heleno, “o mundo sé pode ser dado se estiver
envolvido em histérias”até um ponto que na auséncia de intriga“as coisas e o mundo
nao teriam qualquer sentido” e, consequentemente para Schapp, “conhecer e estar
envolvido em historias € a mesma coisa, considerando até que elas sao o modelo para
qualquer ciéncia ou, em geral, para qualquer conhecimento possivel” (HELENO, ANO,
p. 118). Embora reserve um papel imenso ao expediente narrativo e chegue mesmo
a sugerir que a vida é uma narrativa em busca de narrador, conforme o titulo de um
ensaio publicado antes de O si-mesmo como outro, Ricoeur ndao é tao narrativista
quando Schapp: a instancia da tripla mimesis, apresentada em Tempo e narrativa nos
termos de trés momentos distintos — caracterizados pela prefiguracao na vivéncia,
pela configuracao na narrativa e pela refiguracao na leitura —, reserva a experiéncia
viva o carater de ser pré-narrativa. Jogando com o addgio existencialista de Sartre que
dispde que a existéncia precede a esséncia, seria possivel dizer que, em Ricoeur, a vida
precede a narrativa. E por essa razao que, até o momento presente do argumento,
ainda nao ha elementos para contestar a alegacao do historiador ficticio de A ndusea
para o qual a narracao distorce a realidade — na qual nao haveria a experiéncia viva dos
comecos. Para mostrar a plausibilidade da ideia de uma experiéncia viva de comegos
— e recomecos - € necessario, pois, um aprofundamento na perspectiva narrativista.
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3. Esbog¢os em uma perspectiva pluralista

Vimos, na primeira parte do texto, que Antoine Roquentin considera que sé existe o
presente. E nesse presente que se d o Ginico acesso ao passado que, nessa perspectiva,
é o mero passado do triplice presente agostiniano que tanto constrange Ricoeur tanto
em Tempo e narrativa quanto em A memdria, a historia, o esquecimento. Nesta obra,
Ricoeur lanca mao de uma expressao que, embora nao apareca definida como um
conceito, aparece no decorrer do texto nomeando uma instancia que nao parece ser
outra senao esta que Roquentin considera a Unica existente, a saber, o presente. A
expressao da qual Ricoeur se serve é uma que ja utilizei, propositalmente, neste texto, a
saber, experiéncia viva. Em A memdria, a histdria, o esquecimento, ha experiéncia viva“da
memoria” (RICOEUR, 2007, p. 26), que é“pré-verbal”e“traduz o Erlebnis da fenomenologia
husserliana” (RICOEUR, 2007, p. 43), que parece pressuposta pela “teoria do triplice
presente” e compromete “a alteridade do passado” (RICOEUR, 2007, p. 112) e que é
também “da duracao” (RICOEUR, 2007, p. 194). Com essa expressao, aproximamo-nos
de Roquentin mas também do Sartre de O ser e 0 nada, para o qual a temporalidade,
que “deve ter a estrutura da ipseidade” (SARTRE, 2008, p. 192), pode parecer uma
forca dissolvente se abordada em seu aspecto mais “existenciario” e cronolégico, mas
em nivel ontolégico nao passa de um “esboco de dissociacao no nucleo da unidade”
(SARTRE, 2008, p. 191). Sartre declara que“convém colocar acento no ek-stase presente
- e nao, como Heidegger, no ek-stase futuro” (SARTRE, 2008, p. 199). Mesmo que na
mesma obra Sartre alegue que“é o futuro que decide se o passado esta vivo ou morto”
(SARTRE, 2008, p. 613), fica claro que o filésofo se refere ao futuro do presente, que
organiza o projeto atual que “determina se um periodo definido do passado esta em
continuidade com o presente ou é um fragmento descontinuo do qual emergimos e
que se distancia” (SARTRE, 2008, p.615). E essa experiéncia viva do presente — do triplice
presente de matriz agostiniana — que relativiza a realidade do passado, da memoria,
e que faz a duracao parecer uma ilusao, um mero efeito de continuidade produzido
pelas narrativas. Considerando que Tempo e narrativa se inicia com o enfrentamento da
perplexidade produzida pela filosofia do triplice presente e se encerra com um elogio
da categoria de “horizonte de expectativas” de Reinhart Koselleck - que, para o autor
de A memodria, a histéria, o esquecimento, tem um “paralelismo marcante” (RICOEUR,
2007, p. 312) com os conceitos agostinianos — é possivel supor que Ricoeur comeca
e termina o livro com a mesma perplexidade reelaborada. Meu intento, porém, nao
é o de fazer um balanco do sucesso ou do fracasso dos empreendimentos filoséficos
de Ricoeur, mas o de desenvolver uma possibilidade latente de seu pensamento, a
saber, o de uma hermenéutica ainda mais narrativista que a que ele efetivamente
ofereceu. Para isso, minha hipotese passa pela seguinte questao: serd possivel que a
prefiguracao narrativa ja seja, ela prépria, narrativa? Em outras palavras, serd possivel
conceber uma experiéncia viva de uma historia? Penso que sim e que, em certo sentido,
essa possibilidade passa pela aproximacao das duas extremidades da tripla mimesis
ricoeuriana, a saber, a vivéncia e a leitura.

Em Reading from the middle, Ben Roth (2017) oferece elementos para pensar uma
aproximacao entre a experiéncia viva do triplice presente e a pratica da leitura. O
recurso de Roth nao é aos pensadores narrativistas mencionados neste texto, mas a
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Martin Heidegger e ao conceito de “projecao langada”. Haveria, para falar com Ricoeur,
um paralelismo marcante entre a nogao heideggeriana e o conceito de“ponto de vista
errante” de Wolfgang Iser:

Entendemos quem somos, no presente, lancando arcos hipotéticos maiores
de enredo da mesma maneira que os leitores, quando estdo no meio de uma
historia, projetam o lugar para o qual essa historia estd indo, a fim de entender
aidentidade e a situagao de seus personagens. As estruturas hermenéuticas sao
as mesmas e diferentes das mobilizadas em outras formas de interpretacéo. Eu
vou desenvolver e defender essa visao apresentando um relato, motivado pelo
desejo de adaptar a nocao de Heidegger de “projecao lancada’, uma estrutura
basica de nossa maneira de existir, a um modelo narrativista. Argumentarei
entdo essa nocdo é a mesma que a nogao tedrico-literaria de Wolfgang Iser de
“ponto de vista errante”, a estrutura pela qual lemos literatura. (ROTH, 2017, p.
2, traducdo minha)

A leitura goza, para Roth, de uma similaridade estrutural com o préprio existir
na medida em que “nao é uma questao de autoria” mas ao mesmo tempo envolve a
dimensao da“projecao em possibilidades”. Segundo o autor, “o projetar parece ativo,
mas, no sentido mais importante, nao é. Sempre projetamos uma compreensao das
possibilidades como parte de nossa leitura da nossa existéncia” (ROTH, 2007, p. 7,
traducao minha). Para Roth, “assim como lemos as narrativas antes de saber como
elas terminam, lemos a nés mesmos de maneira aberta, a luz de possibilidades que
podem ou nao unificar nossas vidas em conjuntos intencionais” (ROTH, 2007, p. 7,
traducao minha). Nessa perspectiva, a experiéncia viva do triplice presente é instada
a manejar uma abertura de expectativas analoga a da pratica da leitura. Nessa direcao,
inviabiliza-se em razao de sua estreiteza a ideia macintyreana de unidade narrativa
de uma vida. Para Roth,

segundo a concepcao ideal de MacIntyre, o arco de uma busca orientada para o
bem captura uma vidainteira. Em contraste, minha imagem revisada representa
0s arcos narrativos concorrentes pelos quais um Unico momento é constituido.
Nosso entendimento das possibilidades de nossa existéncia, através da projecao
heideggeriana, envolve muitos futuros implicitos, e nenhum é certo. [...] Enquanto
isso, quando olhamos para o passado, nem sempre vemos 0 mesmo arco fixo, apesar
de ja estarmos sempre lancados. Dependendo de onde estamos agora e do que
estamos considerando, veremos diferentes partes de nosso passado (e, portanto,
diferentes arcos) como relevantes. [...] Pela minha visdo narrativista revisada,
compreendemos a nés mesmo projetando provisoriamente as possibilidades de
nossa existéncia. Tematizar adequadamente essa compreensao (compreender a
compreensao de si) envolvera a reconstrucao e explicitacdo de toda uma rede
de narrativas, além de rastrear sua evolucdo conforme o comportamento e as
expectativas de alguém mudam. (ROTH, 2017, p. 8, tradug¢dao minha)

A organizacao do passado e da memdria na narragao esta, desse modo, absolutamente
enredada com o posicionamento do sujeito diante das possibilidades nas quais se lanca
ou deixa de se lancgar na experiéncia viva do triplice presente. O sujeito da existéncia
e da leitura da propria existéncia, portanto, é lancado em arcos de enredo nos quais
ha elementos previamente dispostos e em relacao aos quais as expectativas serao
constituidas por hipoteses e apostas sobre o desfecho dos arcos narrativos nos quais se
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langa. Roth vé nesse expediente das expectativas e esperanc¢as o dominio privilegiado
de uma investigacao na qual se deseja compreender quem é determinado sujeito:

Para recuperar um senso de autocompreensao do passado de uma pessoa, seria
necessario recuperar a estrutura de suposicoes, expectativas e possibilidades
alternativas que entdo a guiavam - e elas existiam além de quaisquer preocupagoes,
insegurancas, esperancgas, sonhos e expectativas explicitas, de quaisquer medos
que ele ou ela tenha experimentado. Eles estdo presentes, se o tratamento da
projecao por Heidegger estiver correto, em nossa propria postura existencial. O
arco que qualquer uma de nossas vidas atualiza é cruzado a todo momento por
possibilidades concorrentes, agora perdidas, que precisam ser entendidas para
realmente rastrear onde uma pessoa esteve. (ROTH, 2017, p. 11, tradugao minha)

Se Sartre percebia a pertinéncia da historia de cada um enquanto ambito de
investigacao privilegiada de uma identidade pessoal, Roth oferece uma perspectiva
pluralista na qual importam as histdrias, acabadas ou inacabadas, incluidas ou
excluidas, da narrativa vigente no triplice presente de um segmento de vida. O carater
de inacabamento do texto e da vida para o sujeito impde uma paisagem na qual este
é permanentemente instigado a rever ou manter expectativas e hipéteses sobre o
desenvolvimento e o desfecho das histérias (ROTH, 2017, p. 11). Roth observa como o
argumento de Iser é orientado por influxos da fenomenologia da consciéncia intima do
tempo de Husserl no que concerne ao manejo da experiéncia e da expectativa. Roth,
porém, prefere o vocabulario de Heidegger ja que este coloca em relevo a dimensao
propriamente existencial de uma expectativa viva comprometida com a projecao
em possibilidades existenciais (ROTH, 2017, pp. 11-12). Para Roth, é inegociavel que
“percorremos nossas vidas da mesma maneira que percorremos narrativas, de acordo
com as estruturas de projecao e projecao, hipotetizando padrées temporais maiores
de eventos” (ROTH, 2017, p. 12, traducao minha). A posicao de Roth sobre a relacao
entre a existéncia e sua(s) narrativa(s) é a de que a similaridade entre o “ponto de
vista errante” de Iser e a estrutura existencial do “estar lancado em possibilidades”
heideggeriano é literalmente a mesma. Os sujeitos sdo leitores de suas vidas e existir é
estar permanentemente instado a ler e elaborar a narrativa de uma existéncia. E nessa
perspectiva narrativista que se torna possivel pensar o lugar dos comecos, das situagées
privilegiadas e dos momentos perfeitos em uma existéncia vivida como histéria.

4. Novos comecos, situacoes privilegiadas, momentos perfeitos

O percurso pela aproximacao realizada por Ben Roth entre a projecao langada na
existéncia e o ponto de vista errante da leitura parece ter produzido dois resultados. O
primeiro é a amarragao entre as duas extremidades da mimesis ricoeuriana, a saber, a
experiéncia viva e a leitura. O segundo é a pluraliza¢do da identidade pessoal por meio
da reelaboragao narrativa realizada desde segmentos de vida estruturados na forma
de triplice presente’. As preocupag¢des de Ricoeur com a memdria que se perde nas

1 Uma questdo que néo serd explorada, no presente artigo, por razdes de espaco e economia interna da
argumentacao, é aquela acerca da forma ou género narrativo vocacionado para apreensao dos segmentos identitarios
narrativamente estruturados. Pistas nessa direcao séo oferecidas por Charles Larmore, em As prdticas do eu, quando
declara que “todo segmento de vida se assemelha a um curto romance: impelidos por esta ou aquela consideracao,
fazemos isto para atingir aquilo” (LARMORE, 2008, p. 225). Na mesma direcdo, Maria Rita Kehl sugere que a troca do
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brumas da primeira infancia e com o fato de que“nao conhecemos a ultima pagina do
texto de nossa vida” (RICOEUR, 2010c, p. 222), contudo, ja nao limitam a perspectiva
narrativista de uma ipseidade que pode se narrar porque pode, antes, ler a prépria
existéncia. Os marcos de significacao do nascimento e da morte sao dados sempre no
triplice presente vivo de um segmento de vida. E o que parece compreender Sartre,
em O sere o nada: mesmo que sua teoria da angustia lance um desafio extremo a ideia
de manutencao de uma narrativa ao declarar que “para que aquela decisao venha de
novo me prestar ajuda, é preciso que eu a refaga ex nihilo e livremente” (SARTRE, 2008,
p. 77), ha lugar em sua ontologia para as redes de confianca que dao sustentacao a
uma identidade narrativa. Conforme Sartre:
Dizer que “tive coqueluche aos cinco anos” pressupde mil projetos, em particular a
adocao do calendario como sistema de referéncia de minha existéncia individual —
logo, uma tomada de posicao originaria frente a ordem social - e a crenca resoluta nos
relatos feitos por terceiros a respeito de minha infancia, crenca essa acompanhada,

certamente, por respeito ou afeto a meus pais, respeito esse que confere sentido a
crenga, etc. (SARTRE, 2008, p. 612)

Ha toda uma sorte de diferencas entre os conceitos de ipseidade de Sartre e
de Ricoeur que foram assinaladas por autores como Noeli Rossatto (2013b, 2010),
Francois Dosse (2009) e especialmente Francisco Naishtat (2007). Ainda que o acento
sartreano seja sempre no carater solitario da liberdade que se resolve a crer em relatos
de terceiros (é admissivel que seja considerado um tanto exagerado problematizar a
crenca resoluta até o nivel em que ela precisa endossar a ado¢ao do calendario como
sistema de referéncias), como afirmei, Ricoeur nao cessa de recorrer ao conceito
sartreano de projeto enquanto felizdesignador do dominio sintético de nossas condutas
e expectativas. Se a identidade é, afinal, uma estruturacao narrativa — sempre feita,
desfeita e refeita desde uma experiéncia viva do triplice presente - “essa estruturacao
narrativa permanece sempre em relagao com uma capacidade de se projetar na dianteira’,
declara Ricoeur, acrescentando que“Sartre o dissera excelentemente com sua ideia de
projeto existencial: o projeto existencial ultrapassa a memaria e a narrativa” (RICOEUR,
2010c, p. 222). Essa capacidade de projecao existencial é precisamente o lastro desde
o qual se podem compreender e realizar os novos comecos. Se Roquentin, assombrado
pela onipresenca do presente, ndo era capaz de perceber a experiéncia dos comecos, o
autor de Osere o nada parece absolutamente convicto dessa possibilidade, designada
pela palavra conversdo:
Nao estudadas pelos filésofos, essas conversdes, ao contrdrio, inspiraram amiude os

literatos. Recorde-se o instante em que o Filoctetes de Gide abandona inclusive seu
adio, seu projeto fundamental, sua razdo de ser e seu ser; recorde-se o instante em que

grande romance autobiografico pela forma do conto oferece, para quem deseja“deter no tempo o movimento erratico
da vida’, a possibilidade de uma construcdo narrativa “mais imprecisa, cheia de elipses, que suporte os enigmas em
vez de tentar esclarecé-los todos” (KEHL, 2001, p. 83). Estariamos, nessa perspectiva, distantes da ideia de unidade
narrativa de uma vida na qual os sujeitos se compreendem como “personagens dos romances de suas proprias vidas,
das quais se creem os Unicos autores, inconformados com a finitude de suas trajetérias individuais, obcecados por
deter no tempo e na memoria todos os detalhes de uma vida que néo faz sentido” (KEHL, 2001, p. 84). Novamente
segundo Larmore, “ndo ha nada mais precipitado do que esperar que a vida de um individuo, em seu conjunto, se
desenrole segundo algum esquema englobante, que assuma, por assim dizer, a forma de uma busca’, pois o fio do
enredo de uma narrativa pessoal “acaba quando ndo nos sentimos mais impelidos a continuar na direcado dada”
(LARMORE, 2008, p. 226).
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Raskolnikov decide se denunciar. Esses instantes extraordinarios e maravilhosos, nos
quais o projeto anterior desmorona no passado a luz de um projeto novo que surge sobre
suas ruinas e que apenas ainda se esboga, instantes em que a humilhagéo, a angustia,
a alegria, a esperanca, casam-se intimamente, instantes nos quais abandonamos para
captar e captamos para abandonar - tais instantes em geral tém podido fornecer a
imagem mais clara e mais comovedora de nossa liberdade. Mas constituem apenas um

entre outras de suas manifestacées. (SARTRE, 2008, p. 586)

Sempre pronto a frustrar o leitor por meio da inegociavel paixdo pelo negativo de
sua filosofia existencialista, Sartre faz questao de lembrar que as grandes conversoes
narradas pelos grandes romancistas sao apenas uma entre outra das manifestacdes da
liberdade humana. De fato, se a liberdade radical recobre todas as condutas humanas,
uma conversao é possibilitada pela mesma estrutura que permite a manutencao de
um projeto de ma-fé ou a acao singular de acender um cigarro. Para os fins da reflexao
que desdobro no presente texto, é importante que a conversao nao tenha privilégios
sobre outras formas de mudanca menos abruptas e espetaculares desde as quais
uma identidade pode ser desfeita e refeita. A perspectiva de Ricoeur - e seu recurso
a psicandlise — aponta na direcao de uma mudanca pensada enquanto “trabalho”
(RICOEUR, 2007, p. 84).

Aproximando as no¢des de luto e de perlaboragao [Durcharbeiten] colhidas em
dois distintos textos de Sigmund Freud, Ricoeur identifica um caminho que, em certo
sentido, “é coextensivo a empreitada psicanalitica em seu todo enquanto renuncia e
resignagao que culmina na reconciliagdo com a perda” (RICOEUR, 2007, p. 85). O uso
das categorias de Freud por parte de Ricoeur se dd em um horizonte ético, um duplo
trabalho que presume tanto a“paciéncia do analista” quanto a“coragem requerida do
analisando de se reconhecer enfermo” (RICOEUR, 2007, p. 85). Esse reposicionamento
moral do sujeito diante da prépria dor oportunizaria o rompimento da“complacéncia
com a tristeza”,com a acidia que é uma“espécie de preguica, de lassidao, de desgosto’,
que emerge de um “fundo moral da melancolia” (RICOEUR, 2007, p. 90) tal como
concebida por Freud. A compreensao narrativista da perlaboracao oportunizada pela
psicanalise presume que “a histéria de uma vida procede de histérias nao contadas e
recalcadas na direcao de histérias efetivas que o sujeito poderia assumir para si e ter
por constitutivas de sua identidade pessoal” (RICOEUR, 2010a, p. 128). Atento para
os criticos da narracao que veem em sua pratica um expediente de consolacao que
nao faz senao “embotar o aguilhao da angustia”, Ricoeur (2014, p. 173) entende que
“a consolacao pode ser uma maneira lucida — [icida como a catarse de Aristételes
— de carregar o luto de si mesmo”. O trabalho do luto e a perlaboracao narrativa,
portanto, ao oportunizar o movimento de uma identidade estagnada pelas fixacoes
da melancolia e da compulsao a repeticao, oportunizam os novos comecos diante da
inviabilizacdo da vida. Na esteira de uma antropologia filos6fica baseada na centralidade
das capacidades humanas, é possivel ver como andam em par as capacidades de se
fazer diferente através do agir e do narrar de modo diferente. Ainda que o comeco
que remete ao nascimento, perdido nas brumas que precedem a memoria pessoal,
esteja lastreado na rede de confianca que enreda a ipseidade na alteridade, nota-se
que a perspectiva da hermenéutica narrativista pode perfeitamente acomodar aideia
de experiéncia de novos comecos.
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Quanto a nogao de situagao privilegiada, o proprio mapeamento das estruturas
ontolégicas da situagao realizado por Sartre em O ser e 0 nada nos indicam os marcos
dentro dos quais alguém pode ser si-mesmo de modo privilegiado. Indicando a
contingéncia e a facticidade que determinam o espaco de experiéncia no qual se da
a projecao lancada de um sujeito, a no¢ao de situacao inclui meu lugar, meu passado,
meus arredores, meu proximo e minha morte (SARTRE, 2008, pp. 602-671). Por razbes de
espaco, é impossivel realizar aqui uma reconstrucao satisfatéria dessas nogoes, o que
mereceria outro texto. Porém, cabe observar que é nessa secao que Sartre fazalgumas
alegacdes que podem balizar alguns limites para a ideia de situacdo privilegiada. E
na reflexao sobre as estruturas da situacao que Sartre fala, por exemplo, do carater
irrealizavel de uma identidade que se definisse como identificacao definitiva com
marcadores identitarios ja que “a racga, a enfermidade, a feiura s6 podem aparecer
nos limites de minha propria escolha da inferioridade ou do orgulho” (SARTRE, 2008,
p. 648). E também nessa esteira que aparece a alegacdo de que “é preciso considerar
nossa vida como constituida nao somente de esperas, mas de esperas de esperas que,
por sua vez, esperam esperas” (SARTRE, 2008, p. 659), demarcando a compreensao de
Sartre acerca do futuro do vivo presente triplice de toda experiéncia. Nessa mesma
direcao, é possivel perceber uma tipificagao minima dos projetos humanos com base
na solidariedade com os projetos desgarrados da experiéncia viva do projeto atual:

Se, em uma perspectiva fundamental que ainda ndo determinamos, um de
meus principais projetos é progredir, ou seja, estar sempre e a todo custo mais
avanc¢ado em certo rumo do que estava na véspera ou uma hora antes, esse
projeto progressivo envolve uma série de projetos desgarrados em relagao a
meu passado. E entdo que, do alto de meus progressos, olho o passado com
uma espécie de piedade um tanto desdenhosa; um passado estritamente objeto
passivo de apreciacao moral e juizo —-“como eu era tolo entao’, ou“como eu era
malvado!” [...] Em troca, ha Para-sis cujo projeto implica a rejeicao do tempo e
a estreita solidariedade com o passado. Em seu desejo de encontrar um terreno
sélido, elegeram o passado, ao contrario, como aquilo que sdo, o resto nada
mais sendo do que fuga indefinida e indigna de tradicdo.[...] Assim, veremos os
primeiros (que escolheram o progredir) confessarem desdenhosamente e com
facilidade uma falta cometida, ao passo que a mesma confissao sera impossivel
para os demais (que escolhem o passado), a menos que tenham modificado
deliberadamente seu projeto fundamental; estes ultimos irdo recorrer a toda
ma-fé do mundo, e a todas as escapatdrias que possam inventar de forma a
evitar lesar esta fé depositada naquilo que é, a qual constitui uma estrutura
essencial do seu projeto. (SARTRE, 2008b, pp. 618-619)

E precisamente no intervalo entre a solidariedade total e a auséncia total de
solidariedade com o passado que se posiciona a hermenéutica do si de Ricoeur.
Considerando a topografia do problema realizada no prefacio de O si-mesmo como
outro, a solidariedade total com o passado nao é senao o eclipse total da ipseidade
pela mesmidade dos tracos estaveis e disposicdes durdveis de uma identidade. Essa
perspectiva produz para a compreensao o efeito de que a subjetividade é substancial. A
alternativa oposta é a da puraipseidade, desamparada da mesmidade, operando para
além do limite da inteligibilidade minima de um enredo, fazendo o comportamento
parecer atomizado e absurdo pela auséncia de relagcbes com, para falar com MaciIntyre

Ipseitas, Sdo Carlos, vol. 7, n. 3, pp. 45-63, set.-dez., 2021



(2001, p. 349), “intencdes, crencas e cenarios”. Acompanhando Ricoeur, a narrativa é
um “misto instavel entre fabulacao e vivéncia” (RICOEUR, 2014, p. 173) que, conforme
vimos com Ben Roth, sempre acontece no triplice presente de uma experiéncia viva
capazde se redirecionar com vistas a fins que redefinem os arcos de passado cobertos
pela narracao. Com isso em mente, é possivel averiguar se o autor de O ser e 0 nada,
mantendo a mesma opiniao de seu alter ego de A ndusea, tem razao ao dizer que “nao
ha situacao privilegiada” porque “nao ha situacao em que o dado sufocasse sob seu
peso a liberdade que o constitui com tal - nem, reciprocamente, situagao na qual o
Para-si fosse mais livre do que em outras” (SARTRE, 2008, p. 673). E, porém, necessério
ser esmagado ou mais livre para que uma situagao tenha relevos nos quais alguém
esta mais imersa no proprio presente vivo?

Além da ja mencionada paixdo pelo negativo que colore de dramaticidade sua
ontologia, o préprio enquadramento estritamente ontoldgico das discussdes de O
ser e o nada empurra 0s estratos prosaicos para uma posicao de indistingao. Em uma
perspectiva narrativista, a posicao sartreana exige que, em certo sentido, abdique-se
de tudo: uma grande tomada de consciéncia é livre como a atitude de acender um
cigarro, nenhuma circunstancia nos torna mais livres ou nos esmaga e, no limite, como
diz nas ultimas paginas de O ser e 0 nada,

todas as atividades humanas sdo equivalentes [...], todas estdo fadadas por
principio ao fracasso. Assim, dd no mesmo embriagar-se solitariamente ou
conduzir os povos. Se uma dessas atividades leva vantagem sobre a outra,
nao o sera devido ao seu objetivo real, mas por causa do grau de consciéncia
que possui de seu objetivo ideal; e, nesse caso, acontecerd que o quietismo do
bébado solitario prevalecera sobre a va agitacdao do lider dos povos. (SARTRE,
2008, p. 764)

Se permanecemos proximos de Sartre, estamos em um plano no qual a Unica
instancia dramatica é ontolégica e nao narrativa, a saber, aimpossibilidade ontolégica
da realizacao da identidade. Embora seja instrutiva enquanto caso exemplar de
um pensamento sintonizado com a experiéncia viva do triplice presente, a filosofia
existencial de Sartre nos tira com uma mao o que nos da com a outra ao planificar
o sentido cotidiano e mensurar a qualidade das experiéncias pela consciéncia de
sua efemeridade. Reposicionando o sentido no horizonte das histérias humanas,
a hermenéutica narrativista extrai a fecundidade das no¢des de projeto e historia
pessoal do pensamento sartreano, a saber, a fecundidade da renovacao da iniciativa
e da compreensao daquilo que Jacques Lacan (1998, p. 424) chamou de “histéria de
uma vida vivida como histéria”. Considerando a perspectiva narrativista e pluralista
aquiassumida, é preciso admitir nao sé a possibilidade de muitos comecos e desfechos
no intervalo cronolégico entre o nascimento e a morte como também a possibilidade
de que ha diferentes relevos nas diferentes situacdes nas quais o personagem-leitor
da propria histéria se vé enredado. Nessa direcao, é possivel conceber segmentos de
vida caracterizados por uma decidida e resoluta espera por situacdes privilegiadas nas
quais, para falar com Rébson Ramos dos Reis (2014, p. 284), “uma preparagao para o
encontro com algo que em geral se ausenta e, caso se dé, opera uma transformacao
na prépria vida” Tal observacao, feita no horizonte de caracterizacao do que seja uma
vida mistica, designa“uma jornada, e nao um estado ou experiéncia, uma preparagao
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para a presenca de algo que nao se da a consciéncia de maneira usual, mas em geral
estd ausente” (REIS, 2014, p. 283). Conceber uma espera decidida por algo que em geral
se ausenta, que pode operar uma transformacgdo e que é mais uma jornada que um
estado ou experiéncia é conceber um tipo de intencionalidade e atencao que dispde os
momentos e segmentos de vida em um tipo de enredo organizado em hierarquias de
sentido. Nessa perspectiva, € Anny, e nao Roquentin, que deve nos guiar sobre como
deve ser essa vida na qual sao possiveis as situacdes privilegiadas e os momentos
perfeitos. Segundo Noeli Rossatto:

Para Anny, os cendrios, as situagcdes, 0s momentos carregam consigo uma
matéria moral inerente que torna os acontecimentos mais ou menos perfeitos.
Esta matéria moral tem de ser trabalhada em cada cenario pelo personagem
que quer alcancar a perfeicdao. A acdo sempre &, entdo, desencadeada ante
praevisa merita, isto é, de uma maneira idealista em que o ator de antemao
ja sabe o seu papel e pode prever os méritos advindos de seu desempenho.
(ROSSATTO, 20134, p. 92)

A perspectiva de Anny nos reaproxima das contribuicdes de Roth a hermenéutica
narrativista. Seja qual for a orientacao de um projeto existencial em termos de fins, a
experiéncia viva do triplice presente é ja sempre narrativamente organizada dentro dos
marcos estruturais da situacao. Ainda sequndo Rossatto (2013a, p. 93),”sé a narrativa é
capaz de dotar os atos humanos de qualidade extraordindrias e discriminar um conjunto
deles como superior em detrimento de outros. Apenas a narrativa pode compor cenas
e estabelecé-las como superiores em relacao a outras”. Se na perspectiva de Roquentin
a narracao incide sobre o passado e a situacao privilegiada se transforma em efeito
narrativo, com Anny e na esteira da hermenéutica narrativista, aprendemos que nao
s6 a memoria, mas a experiéncia viva do triplice presente ja pode ser experimentada
como situacao privilegiada. E é no contexto de uma situacao privilegiada que podem
acontecer os momentos perfeitos. Para compreender em linhas gerais no que consistiriam
tais momentos, cabe voltar a Ricoeur.

Ateoria daidentidade narrativa de Ricoeur é, na economia interna do argumento
de Osi-mesmo como outro, uma antessala da pequena ética que o autor esboca na obra.
Orientado pela nocao aristotélica de vida boa, Ricoeur esta pensando na“nebulosa de
ideais e sonhos de realizacao em relacao a qual uma vida é considerada mais ou menos
realizada ou nao realizada. E o plano do tempo perdido e do tempo reencontrado”
(RICOEUR, 2014, p. 195). Essa visada da vida boa ilumina as decisdes particulares, em
um circulo hermenéutico que, como em um texto, “todo e parte sao compreendidos
um por meio do outro” (RICOEUR, 2014, p. 196). E essa compreensao narrativamente
orientada que mede a adequacao da“evidéncia experiencial”da atestacao e da“certeza
de ser o autor de seu proprio discurso e de seus préprios atos se faz conviccao de
bem julgar e bem agir, numa aproximacao momentanea e proviséria do bem viver”
(RICOUER, 2014, p. 197). Imprevista e proibida na ontologia de Sartre - ja que s6 pode
se dar negativamente na experiéncia da angustia na qual aidentidade se p6e em jogo
-, a atestacao é a experiéncia viva da imersao no horizonte da boa vida. Admitindo-se
que a contribuicao de Roth cancela as exigéncias sartreanas de unificacao ontolégica da
existéncia desde uma pura ipseidade quase impessoal bem como o ideal macintyreano
de unidade de vida, ndo so a aproximacao do bem viver € momentanea e provisoria,
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mas o préprio bem viver pode ser pensado como ideal momentaneo, provisério, revisavel
e valido para um segmento de vida. Nessa direcao, se a histéria de uma vida é vivida
como histdria, porém, o carater momentaneo, provisoério e revisavel de sua organizagao
aponta em uma direcao de esbo¢o de uma histdria vivida como esbogo. O narrativismo
pluralista intensifica o carater circunstancial dos projetos e promove o que Ricoeur
(201043, p. 14) chama de”intensifica¢do da experiéncia do tempo”na qual os momentos
perfeitos sao os cumes. O deslocamento da incidéncia da organizagao narrativa do
passado lembrado para o presente vivido parece criar um efeito no qual os momentos
perfeitos podem ser descritos nos termos que Ricoeur utiliza para se referira memoria
feliz, a saber, pequeno milagre. Em A memédria, a histéria, o esquecimento Ricoeur alega
que esse pequeno milagre se produz“sob os dedos que folheiam um album de fotos,
ou quando do encontro inesperado de uma pessoa conhecida, ou quando da evocagao
silenciosa de um ser ausente ou desaparecido para sempre”, situagdes nas quais “escapa
o grito:‘E ela! E ele!” (RICOEUR, 2007, p. 502). Uma experiéncia intensamente imersa
em sua propria histéria produz essas experiéncias na ocasiao feliz de encontrar aquilo
gue busca ou espera em sua jornada. Se o reencontro de Anny e Roquentin é um
desastre, porém, esse desastre nao é justamente condicionado pelo desastre do estrato
narrativo da experiéncia? Ainda que a perspectiva sartreana seja uma vacina contra,
para usar o titulo de uma obra de Jacques Lacan, o mito individual do neurdtico, aqui
apresentado pelo ideal de unidade narrativa de vida, todavia, sua paixdo pelo negativo
sO parece presumir casos de atestacao da auséncia do sentido, nunca de sua presenca.
Sua énfase na abertura e na possibilidade de permanente renovagao dos projetos nos
oferece a imagem da vida como esbocos de histdrias, vividos como esboc¢os. Mas a
perspectiva narrativista mostra como um simples passo para longe dessa paixao radical
pelo negativo carrega consigo o direito aos novos comecos, as situagoes privilegiadas,
aos momentos perfeitos e, em ultima instancia, a experiéncia feliz.

Consideracoes finais

Pretendi mostrar como as negacao de instancias de experiéncia narrativa realizadas
por Sartre em A ndusea dependem de uma concepcao de experiéncia insulada em
um presente absoluto. Reelaborada em O ser e 0 nada, essa concepcao indica de
maneira muito feliz a abertura para a permanente renovacao identitaria pela via da
iniciativa. Todavia, a radicalidade dessa concepc¢ao torna a renovagao ontologicamente
permanente e a prépria ideia de persisténcia de uma identidade em um segmento de
tempo é condenada ao carater de ilusdo que mascara a angustia de uma ipseidade pura
e desamparada. A hermenéutica narrativista, por sua vez, enredando as instancias do
passado e da memoria com a projecao das possibilidades em horizontes de expectativa,
oferece paraa compreensdo uma embarcagao que, por menor que seja, é expediente de
salvacdo diante da ameaca do desastre da identidade. O aprofundamento da perspectiva
narrativista restitui o lugar de tudo aquilo que parecia impossivel ao protagonista do
romance de Sartre: novos comecos, situacdes privilegiadas e momentos perfeitos
podem ser concebidos em uma perspectiva na qual a compreensao se porta de maneira
similar na existéncia e na leitura, lancando arcos de expectativa e se projetando de
maneira momentanea, provisoria e revisavel em possibilidades que dao sentido ao
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triplice presente da experiéncia viva. Aberta tanto a reconstrucao advinda dos assaltos
externos do acaso quanto dos assaltos internos das intermiténcias do coragdo, a vida
se faz, desfaz e refaz enredada em historias.
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Resumo: O ensaio busca apresentar alguns deslocamentos das noc¢des relacionadas as
ciéncias da vida e estabelecer alguma relagao dos movimentos conceituais da fisiologia
do iluminismo com o juizo teleolégico de Kant a partir de alguns nomes centrais do
pensamento fisiolégico, G. Stahl e Blumenbach.
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Abstract: This essay aims to present some changes on the notions related to the life
sciences and also to establish a close relationship between the conceptual movements

of the physiology of the Enlightenment and Kant’s teleological judgment based on some
central names in physiological thought, G. Stahl and Blumenbach.
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Aqui agora a escuridao é viva.

De pé, de ferro, olhos brancos, verdes.
Irrompe pelo lado de fora.

- Esta viva.

(Herberto Helder, “"Humus")

Cassirer,em seu O problema do conhecimento, nos indica que“nao acreditamos estar
exagerando se dissermos que [0 problema do conhecimento da biologia] nao havia sido
descoberto até que se chegasse a Kant” (CASSIRER, 1998, p. 149). Ainda que levemos
em conta com toda a benevoléncia esse vaticinio do autor de A filosofia da ilustra¢do,
nao podemos nos esquecer que abordar a questao das teorias cientificas a partir das
teorias do ser vivo é algo que nos insere na base de um tema epistemoldgico essencial:
uma passagem das teorias dos seres vivos ligadas a fisica a uma teoria propriamente
fisioldgica. E nessa mudanca no modo de abordar os problemas despertados pelos
seres vivos, uma nocao se faz fundamental: a nocao de organismo. Com maior atencao
a letra de Kant, perceberemos que, na Critica da faculdade de julgar, Kant ndo trata de
modo especifico do funcionamento dos seres vivos como forma de vida, mas ainda
assim perceberemos que a no¢ao de organismo nos encaminha para algo que, diante
de uma analise de algumas passagens do fildsofo critico, vincula as coisas naturais vivas
a caracteristica de serem organizados de modo teleoldgico, dotados de independéncia
em sua relagao possivel com o real e com outros seres vivos, ou seja, coisas naturais
que sao em si mesmas constituidas de um modo adequado a seus fins.

Seria interessante que analisassemos as condi¢des tedricas que, diante de uma
nocao como a de organismo, possibilitaram uma ciéncia autbnoma da vida, uma nogao
de organizacao que possibilitasse uma visada positiva em torno do ser vivo. Essa nogao
exerceu um papel central nas ciéncias que hoje chamamos de bioldgicas, algo que
permeou o pensamento acerca da vida e de seus estudos por todo o decorrer do século
das Luzes. Pensar a questao da vida antes de termos como biologia serem correntes
na linguagem cientifica, é pensar na disciplina entao chamada Histdria natural, ainda
ligada a aspectos experimentais muito rudimentares, sem principios que Ihe sejam
especificos. Essa disciplina parecia permeada por diversas estruturas metafisicas e
analogias das mais improvaveis. Se pensarmos na transicao de uma histéria natural
a biologia, sem minimizar o papel fundamental de Kant nesse percurso, teriamos de
avaliar, anteriormente os moébiles de uma outra transicao, a saber, a superacao de um
saber descritivo e classificatério dos caracteres — um momento, nas palavras de Jean
Ehrard, “cujo acimulo de conhecimento caminhava a par e passo, inevitavelmente,
com um esforco de classificacdao nao menos embasado” (EHRARD, 1994, p. 188). Esse
método de organizacao dos entes se dava de modo, para retomar os termos de Lineu,
sistematico:

O fio de Ariadne da botanica é sistema, sem o qual a botanica é o caos. [...] Honra
duradoura para todos os tempos serd dada aos sistematicos que se aplicarem
a este tépico, uma vez que todos aqueles que ficaram sem sistema perderam o
seu caminho e foram parar nos meandros da botanica. Os verdadeiros autores
ou descobridores sistematicos devem ser diferenciados dos compiladores.
Um sistema por si sé indica até mesmo plantas que sao omitidas; algo que
enumeracdo em catalogo nunca faria. (LINEU, 2003, p. 113)
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Essa passagem, ainda que ligada a botanica e ndao a histéria natural como um todo,
ja indica uma teoria do ser vivo que visava suas organizagoes, peculiaridades e suas
potencialidades, cujos primeiros passos ainda se viam vinculados a teorias mecanicistas
e sistematicas. Nossa intencao aqui serd a de apresentar alguns poucos movimentos
centrais acerca da emergéncia da no¢ao de organismo, elegendo Stahl e Blumenbach,
para que compreendamos as revolugdes pelas quais a ideia de vida passou antes da
revolugao copernicana de Kant.

E conhecida a passagem dos Principios de filosofia, na qual Descartes descreve a
relagcao entre as maquinas e os seres vivos:

Alias, nao vejo, efetivamente, nenhuma diferenca entre as maquinas feitas pelos
artesdos e os diversos corpos formados exclusivamente pela natureza [a nao ser
que aqueles feitos pelas maquinas dependem apenas da disposicao de certos
tubos, molas ou outros instrumentos] e que sao proporcionais as maos daqueles
que os fabricam, e como sdo sempre tdo grandes as suas formas e movimentos
podem ser facilmente percepcionados; ao passo que os tubos ou molas que
causam efeitos nos corpos naturais sdo normalmente demasiado pequenos
para que os sentidos possam percepcionar.[...] Por exemplo, quando um relégio
marca as horas por meio das rodas que os compdem, isso Nnao é menos que uma
arvore produzir frutos. (DESCARTES, 2016, p. 203)

Em seu texto nao publicado, O homem, ele também apresenta algo em muito
semelhante ao que seus Principios nos indicavam, quando diz que vai descrever o
homem, indica sua tarefa como formada por duas partes, a descricao do corpo e a
descricao da alma. Quanto ao corpo, escreve Cartesius, “suponho que nao seja outra
coisa senao uma estatua ou maquina de terra, que Deus forma intencionalmente para
torna-la o mais possivel semelhante a n6s” (DESCARTES, 2015, p. 251). Seguindo na
comparagao com as maquinas, o autor do Discurso do método vai indicar ainda outra
sorte de semelhanca, a saber, a do movimento: “Nés vemos reldgios, fontes artificiais,
moinhos e outras maquinas semelhantes que, tendo sido feitas pelos homens, nao
deixam de ter a forca de se mover por si mesmas e de diversas maneiras” (Ibid.).

No nivel do fendmeno, lugar onde se inserem essas indicacdes, Descartes intentou
aplicar a vida uma imaginacao fisica ou geométrica. Ele pensou as particulas como
se fossem engrenagens, de modo que a imagem do relégio ou de um autémato
indicam que, ao abordar a vida com tal tipo de imagens, imaginou e vaticinou que
tudo ocorreria a partir da relacdo entre a matéria e o movimento, mas manteve no
Criador a tarefa de formar a sofisticada interacao entre as causas e os efeitos. Descartes
ao explicar suas concepcodes fisioldgicas indica sempre que elas consistem em uma
aplicacao direta de seus principios fisicos e metafisicos ao ser vivo, especialmente o
homem e, mais amplamente, os animais. Isso se liga também ao modo de conceber
a proépria cientificidade e seu grau de verificacao, nas palavras de Jacques Roger:
“A veracidade nas ciéncias demonstrativas esta ligada a demonstracao dedutiva, e,
acerca desses principios, a experiéncia ndo pode trazer nada. E gracas a um puro a
priori metodoldgico e sobretudo metafisico que Descartes se decidiu a nao ver mais
que matéria e movimento nos fendmenos vitais” (ROGER, 1993, p. 145).

E revelador, nesse sentido, que os vegetais quase ndo sio tratados, isso pode
indicar mais do que a omissao de uma parte do mundo natural. Devemos pensar que,
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ao contrario do animal, as plantas ndo se prestam a metafora do autdmato mecanico
nem do relégio. Nao ha em Descartes qualquer principio de vida (calor vital ou outro),
pelo menos para o que quer que seja adequado a vida vegetativa. Para Descartes, o
vivente é, de fato, um autdmato mecanico, e seu motor consiste em um calor, um fogo
sem luz, que ficaria no seu coracao.

Assimilando a relacao de certas capacidades humanas na direcao de saber e
dominar a criacao pelo uso da “luz natural’, ele se manteve refratario a dignidade e
peculiaridade do fendbmeno vital e do carater especial da vida. Para Descartes, tudo
se reduz a mecanica, ligada a substancia extensa, e a psicologia, ou um estudo das
paixdes da alma ligados a substancia pensante; nao haveria muito lugar para que se
pense a vida fora de um desses dominios. A ciéncia da vida é projetada a partir do
modelo da fisica mecanicista e nao difere em nada dela.

Ainda no século XVII, em suas Lettres Galantes, Fontenelle lancou um desafio ao
qual as ciéncias da vida de cunho mecanicista nao puderam furtar-se de levar em conta:

Dizeis que os animais sdo maquinas da mesma forma que os relégios o sdo? Colocai
um cdo-maquina e uma cadela-maquina ao pé um do outro e eventualmente o
resultado poderd ser uma terceira pequena maquina; ao passo que dois relégios
podem ser colocados ao lado um do outro toda sua vida sem que produzam um

terceiro relégio. (FONTENELLE apud RIBEIRO DOS SANTOS, 2012 p. 32)

A peculiaridade do fendmeno vital e toda sua complexidade, ja em finais do século
XVII ganha novos contornos e aquilo que podia ser interpretado por uma maquina,
ligada a uma metafisica e uma mecanica que nao lancavam luzes na direcao do ser
Vivo, vai, pouco a pouco, ceder lugar a imagem do organismo. Conforme nos destaca
o grande historiador das ciéncias da vida, Francois Duchesneau (2012, pp. 26-67),
em seu A Fisiologia do iluminismo, uma das figuras centrais no desenvolvimento
dessa ideia é Georg Ernst Stahl (1660-1734). Para Stahl, levar em conta a finalidade
seria fundamental em biologia e devemos considerar o corpo como um organismo.
A definicao de organismo é etimoldgica: o organismo é um conjunto de 6rgaos e,
etimologicamente, um 6rgao é uma ferramenta, um instrumento. No entanto, um
instrumento é sempre definido de acordo com seu propdsito; € um mecanismo com
um fim. Um exemplo, usado por Stahl (Cf. DUCHESNEAU, 2012, p. 43), lanca luz sobre
esta questao: um relégio bem ajustado é um instrumento, porque é um mecanismo
dotado de uma finalidade (dar o tempo); por outro lado, um relégio mal ajustado e,
portanto, privado de sua finalidade, nao é um instrumento, mas um mecanismo puro.
Um érgao entendido em seu aspecto, digamos, instrumental, pode, portanto, ter um
funcionamento mecanico, mas um mecanismo puro ndao é um érgao. O mecanismo é,
portanto, admitido por Stahl em fisiologia, mas subordinado a nocao de organismo,
portanto a determinacao de sua finalidade:

E evidente e claro que um grande nimero de coisas se encontra, sempre, tdo
bem ligadas por sua relagéo com sua finalidade especifica, de tal modo que, se
abstraissemos essa finalidade, as préprias coisas enquanto tais (assumindo, além
disso, em algum lugar a sua possibilidade) nao poderiam ter qualquer uso, nem
mesmo universal; algo, no entanto, realmente contrario a natureza universal de
todos os seres em geral e em particular os deste vasto universo. Mas também
certamente tal coisa [um organismo] seria a priori apenas uma mera quimera;
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nao podendo, portanto, existir, a menos que fosse diretamente formada para
este fim. (STAHL apud PICHQOT, 2014, p. 747)

Se seguirmos ainda mais a letra de Stahl, nas suas Enodationes, veremos a seguinte
passagem:

Até mesmo todas as espécies de atos, pelos quais as coisas acontecem de forma
precisa, nao tém nenhum fim verdadeiro, ou seja, necessario, nem na mente
e na vontade positiva de Deus, seu Criador, nem na combinacao de quaisquer
causas secundarias. Consequentemente, toda a espécie de tais produgdes ndao
teria direcao verdadeiramente final (considerando os efeitos individuais em suas
menores partes): pois atingiria tal resultado nao por meio de uma razao organica
(estritamente falando), mas por uma razdo puramente mecanica. Certamente nas
Escolas, a razdo formal do organismo tem sido abundantemente mencionada,
ou seja, que ndo é apenas instituido, mas mesmo organizado e regido por uma
causa superior, segundo uma propor¢ao primorosa, de modo a produzir um
efeito que é o seu fim em sentido estrito. (STAHL, 2016, p. 55)

Canguilhem nao vai deixar de enaltecer esses passos dados por Stahl. Para ele,
diante dessa nova compreensao do organismo “Stahl define o organismo, conceito
novo sob seus nomes em latim ou francés, como um composto heterogéneo de
corpos mistos” (CANGUILHEM, 2012, p. 237). Ainda na esteira de Canguilhem, é por
essa heterogeneidade na sua composicao que os organismos seriam expostos a uma
“pronta dissolucao” e a uma “facil corrupgao” (Ibid.). Isso se vincula com a nocao de
finalidade. Ao pensar a corruptibilidade como apandgio do ser vivo, ou melhor do
organismo, a finalidade se vincula a vida e a conservagao desses seres mistos. Nas
palavras de Duchesneau, “Stahl professa que a vida nao consiste somente em uma
mistura corruptivel, mas na conservacao de tal mistura” (DUCHESNEAU, 2012, p. 27).

A finalidade serve nao so6 para explicar as diferentes partes, mas também para
garantir aligacao entre elas, pois, caso contrario, permaneceriam incompreensiveis. Os
orgaos estao ligados de modo que seu funcionamento contribui para um fim comum,
a saber, a preservacao desse corpo. Stahl nao estende a finalidade a toda a natureza;
limita-o aos seres vivos. O mundo inanimado estd, portanto, totalmente sob o dominio
da mecanica, da qual apenas o considera inadequado para explicar a vida. Toda a sua
teoria ird opor o que é vivo ao que nao possui alma, sendo que o primeiro é organico,
ou seja, dotado de uma finalidade intrinseca e o outro apenas mecanico, podendo
possuir uma finalidade, mas extrinseca.

Se o organismo, ou o ser vivo, é posto como algo que atua e se configura diante da
sua propria manutencao, ainda temos de pensar a questao da corruptibilidade destes
seres, algo que insere em sua disposicao a prépria finalidade. Essa corruptibilidade
é sempre atuante na passagem dos organismos pelo mundo. Aquilo que vive é
corruptivel a qualquer momento de sua existéncia, e se ndo se corrompe é porque
algo que Ihe é interno se opde a degradacao constantemente enquanto ele esta vivo,
reparando os danos causados e zelando por sua manutencao do complexo dotado de
uma organizacao que é seu corpo. Isso é crucial, e deve ser comparado com a teoria
da pré-formacao, ou seja, a teoria sequndo a qual todo e qualquer ser vivo teria sido
criado diretamente por Deus, pressupondo que os caracteres essenciais das espécies,
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seus pontos de distincao, possuissem uma constancia que apenas permitisse uma
variagao relativa entre os individuos.

Nessa teoria, nao se poderia admitir que o ser vivo pudesse ser construido e
organizado pelo simples arranjo de particulas para ser, depois, animado; é por isso
gue se imaginou que aquilo que é vivo teria sido “pré-moldado” por Deus, tal qual
uma maquina totalmente montada. O que é vivo, entao, teria que crescer e funcionar,
ainda que sem saber muito bem como fazer isso. Para Stahl, isso nao seria suficiente.
Nao se trata de construir, de fabricar, de montar o vivente a partir da matéria, ainda é
necessario entender os movimentos que visam impedir sua corrupcao e dissolucao.
Portanto, se Deus construiu por si mesmo algum ser vivo, isso seria apenas uma
explicacdao parcial, que ndao poderia dar conta dos movimentos de resisténcia, em
relagcao a corruptibilidade que seria a caracteristica fundamental dos corpos vivos. Seria
necessario ainda explicar como essa existéncia, uma vez moldada, nao se desorganiza
devido a sua manifesta propensao a ser desfeito. O ser vivo nao funcionaria como
uma maquina mecanica cuja estabilidade organizacional seja dada de antemao, ele
precisaria, diante de sua propria corruptibilidade, preservar sua organizacao que é
estavel, embora em luta perene.

Ha um constante embate em curso na relagao dos seres vivos e o mundo da
corrupgao. Dai a ideia de que no organismo, mesmo que o consideremos como uma
simples maquina feita pelo criador, existe uma luta, uma resisténcia em relagao a sua
tendéncia de se corromper, em analogia com uma espécie de forca constitutiva que
restaura sua integridade em caso de ferimentos ou alteragdes devidas a fatores externos.
Esse principio interno e vivente, que se opde a decomposicao e dissolucao do corpo,
é a alma, ou seja, a alma controla a“montagem” deste corpo e seu operar. A alma aqui
possui um papel que ndao o de animar e mover o corpo, ela é fator constitutivo e de
manutenc¢ao do que se apresenta como vivo; nas palavras de Canguilhem:“O principio
de oposicao com o destino de destruicao fisico-quimica do corpo ndo poderia ser ele
mesmo corporal. A vida é, entdo, a alma, e a alma inteligente” (CANGUILHEM, 2012,
p. 237).

Dessa forma, onde a vida é vista como o conjunto das fungdes de resisténcia a
morte e a corrupc¢ao, fica evidente que o estudo da vida, e suas diversas implicacoes,
leva a uma via que é em muito diversa da mecanica. E com a nocao de alma que se
vincula o organismo a uma unidade arquiteténica da natureza. Nas palavras, mais uma
vez, de Duchesneau:

Gedmetra e engenheiro do microcosmo organico, a alma implanta sua eficacia
especifica — o logos da instrumentacdo organica — seguindo os designios de
uma geometria transcendente. Quer dizer, a ambiguidade epistemolégica do
conceito“revolucionario” de organismo se coloca para Stahl como fundamento
da teoria fisioldgica. (DUCHESNEAU, 2012, p. 67)

E interessante notar que somente depois da metade do século das Luzes que as
teses de Stahl ganham a Europa. Sua reabilitacao se fez num longo processo. Uma
resenha acerca da obra de um obscuro autor, Volter, escrita em 1751 pelo grande
fisiologista Albrecht von Haller nos apresenta o estado da questao em meados do
século das Luzes:
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Se o senhor autor avanca para liderar o exército Stahliano e prescreve a esta seita
uma vantagem por sobre os médicos mecanicistas na cura de doencas apenas
porque os Stahlianos prestam atencdo na alma. Eu gostaria de apresentar ao autor
apenas uma observacdo. Tanto um médico Stahliano, quanto um mecanicista
podem ser uma pessoa de grande inteligéncia e talentos excelentes... Mas
ambas as seitas nao competem com as mesmas armas. (HALLER apud REILL,
2005, p. 123)

Mais do que a verve empenhada contra o mecanicismo, o que pode nos fazer
entender a retomada de Stahl no ambito das ciéncias da vida no lluminismo é o fato
de que ele empregou duas figuras de explicacdao que a segunda metade do século
XVIIlird adotar e expandir. Primeiramente, a ideia de que a harmonia é definida como
algo gerado por uma forca ativa e vivificadora. Diferentemente da escola leibniziana,
cujo ideal harménico era posto em separado, ainda que em paralelo, na relacao com
o espirito e o corpo, o fisiologista de Gottingen assumia uma relacdao verdadeira entre
eles e o principio, ou seja, a alma, que dirigia a matéria intrinsecamente. Um momento
em que as teses de Leibniz e, no mais das vezes, de sua escola (os seguidores de Wolff,
na Universidade de Halle), sofriam as mais diversas investidas, das quais se destaca
a ferrenha critica de Voltaire, em seu Candide, nao é surpresa que Stahl ganhe novas
visadas. O outro aspecto desta retomada faz referéncia a tépica do interno e externo:
0 que é oculto, invisivel, em suma, o interno, é apontado como o real e, aquilo que é
imediatamente observavel, ou seja, 0 externo, como mera apresentacao do real que se
manifestaria nas operacdes internas do organismo. O aparente perde sua transparéncia
e passa a ser opaco, requerendo do observador toda uma gama de interpretagdes para
que seus significantes se apresentem.

O posto das teorias de Stahl foi aquele onde a via para o entendimento da vida
clamava por um modo de representacao que visava ir além do racionalismo abstrato,
bem como do empirismo. Devemos ir além do imediatamente apresentado para
que possamos avancar na direcao daquilo que é inerente a realidade observada. Isso
ocasionou toda sorte de teorias acerca da vida que intentavam vincular diretamente
a existéncia do vivente a suas forcas. A vida era entendida como um fenémeno oculto
mais ligado ao que subjaz a experiéncia e aos fendbmenos observaveis. O cientista
natural teria de lidar com o substrato do observavel e os esforcos das ciéncias da vida
deviam ser voltados para a relacao dessa faceta observavel com as operacdes internas
que se realizam no ser vivo.

Johann Friedrich Blumenbach, que em sua Biblioteca médica, no artigo sobre Stahl,
o declarava “um dos maiores, dos mais profundos pensadores que o mundo ja viu’,
ou ainda, “as sementes que ele apresentou ha muitos anos e todos os seus principios
mais importantes, com certas correcoes e limitagdes, se tornaram determinantes
nas partes ilustradas da Europa” (BLUMENBACH, 1785, p. 396), foi também um autor
fundamental na nossa visada em torno da vida enquanto objeto cientifico. Diante da
grande gama das teorias que viam o sistema vivo constituido como um arranjo de
alocacao, certa economia vital, com suas proéprias leis, forcas e objetivos, ele foi crucial
no movimento que da alma de Stahl fez germinar outra sorte de principios vitais,
principios afastados da maquina e do mecanismo. No caso de Blumebach, ha algo de
interno que permite a formacao dos corpos vivos, algo que nao atua sobre eles, mas
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algo que age internamente. E com ele que a alma de Stahl ganha outra nomenclatura e
outras determinagOes, embora reserve certa filiagao com ela. A escolha de Blumembach
é pelo impulso de formacao (Bildungstrieb), que é por ele assim definido:

Em todas as criaturas vivas, do homem a larva e do pé de cedro ao bolor, existe,
ao longo da vida, um impulso ativo particular, enraizado e inato. Esse impulso
que inicialmente concede as criaturas suas formas, as preserva e, se a criatura se
fere, torna possivel o reestabelecimento de sua forma. Esse impulso, tendéncia
ou esfor¢o, como se queira chamar, é totalmente diverso dos recursos comuns do
corpo tomados genericamente; é também totalmente diferente de outras forcas
especificas dos corpos organizados em particular. Ele se apresenta a si mesmo
como uma das primeiras causas de toda a geracao, nutricao e reproducao. Para
dissipar qualquer mal-entendido e podermos distingui-lo de todas as outras
forcas da natureza, dou a ele o nome de impulso de formacao (Bildungstrieb).
(BLUMENBACH, 1781, pp. 12-13)

O que devemos tomar em conta é que para além da nova terminologia, o autor
busca em diversos momentos do texto, cujo titulo é Sobre o impulso de formacdo,
ressaltar a diferenca deste impulso em relacdao a toda a gama de forcas definida por
seus antecessores. Esse impulso se distancia da alma de Stahl, bem como de teorias que
giravam em torno de uma vis plastica, ou uma vis essentialis, que, segundo Blumenbach,
se tratavam de palavras vazias indicando qualidades ocultas que nao poderiamos
afirmar ou negar. O impulso de formacao seria responsavel pela reproducao, nutricao e
restauracao das partes, em suas palavras:“O Nisus formativus, ou impulso de formacao,
deve ser considerado como a causa eficiente de todo o processo de geracao, este
tomado em tamanha amplitude que deve incluir a nutricao e a reprodu¢cao como
alteracoes desse processo” (BLUMENBACH apud REILL, 2005, p. 146). Nessas varias
instancias, esse impulso expressava a si mesmo de modos diferentes, de acordo com
as circunstancias nas quais ele opera. Essa forca, que buscava uma forma de agir em
analogia com o principio da gravidade de Newton, que nas palavras de Voltaire se
vincula “a uma atragao cuja causa nao é melhor conhecida” (VOLTAIRE, 1984, p. 23),
se vé atuante nessas trés atividades que nas palavras de Blumenbach “sao meras
modificacbes de uma e mesma forca.” (BLUMENBACH, 1781, p. 19).

A inclinacao em trabalhar como Newton, ou seja, de se partir de uma evidéncia
empiricamente determindvel, se fazia presente na narrativa da apresentacao desse
impulso:

Espero que seja supérfluo a maioria dos leitores que se explique a palavra
Bildungstrieb, assim como os termos atracao dos planetas, gravidade etc.,, deve
servir para ndo mais nem menos que significar uma forca cujo efeito constante
é reconhecido na experiéncia e que a sua causa, assim como a causa das forcas
naturais bem conhecidas que citamos acima, é para nés uma qualitas oculta.
Aquilo que Ovidio dizia pertence a todas essas forcas — causa latet, vis est notissima
(a causa é oculta, e a forca bem conhecida). O que se tém pelo estudo dessas

forcas é apenas que podemos determinar com maior acuracia seus efeitos e
trazer tais efeitos para leis mais gerais. (BLUMENBACH, 1789, pp. 24-26)

O Bildungstrieb, nessa sua vinculacao com a filosofia experimental de matriz
newtoniana, cede em relacao a sua valéncia metafisica, sendo determinado sempre na
sua relacao com a experiéncia. Por exemplo, a restauracao de um corpo depois de um
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ferimento, a producao das cecidias, ou galhas, que ocorrem na rosa selvagem gracas
aintervencao da vespa Diplolepis rosaei, formando uma protuberancia na folha de cor
avermelhada, também a proépria formagao gradual do embriao de criaturas maiores,
a condicao disforme dos fetos abortados e a reproducao por meio de um zigoto,
apresentavam, para Blumenbach, evidéncias da atuacao desse impulso. Essas seriam
as evidéncias, entre outras, para aquilo que Blumenbach considerava uma operacgao
independente, aquilo que causava aformagao do embriao a partir de um material seminal
homogéneo e continuava a operar mantendo a vida do organismo, reparando-o em
caso de acidentes. O impulso de formagao é uma forca cuja determinacao reside nos
efeitos constantes e observaveis, ainda que sua causa permaneca oculta. O observavel,
mais uma vez, se torna apresentac¢ao de algo que subjaz o fenémeno.

O impulso de formagao fornecia, em analogia com a alma de Stahl, articulagbes
arquiteténicas da matéria vivente que apenas podemos inferir a partir do que é
observavel naquilo que é vivo e de suas regularidades. Ele dirigia a formacao das
estruturas anatdmicas e as operagdes dos processos fisiolégicos do organismo de
modo que as diversas partes venham a existéncia de modo a permitir sua interagao
para que se atinja o objetivo de sua manutencao e perpetuacao de sua espécie. Esse
impulso dotava a mistura sem forma e homogénea do sémen masculino e feminino
com os caracteres mais essenciais — forma, organizacao - e distribuia as varias partes em
uma operacao articulada. Essa seria uma causa teleoldgica, ou seja, voltada para uma
finalidade, totalmente residente na natureza. Ele deveria ser considerado como algo
que se apresenta em toda a matéria organizada, chegando até mesmo perto de uma,
digamos, energia universal existente na matéria que se organiza em relacao as suas
funcgodes. Ele seria o regulador das mudancas ocorridas levando em conta a natureza
dinamica dos seres vivos e, a depender da matéria na qual ele opera, poderia produzir
efeitos que sdo mais ou menos regulares, propriedades que devem ser formuladas
como leis que governam todo organismo e que permitiria que pudéssemos inferir
sua existéncia a partir da sua atuacao indireta.

Para nao mais que indicar o peculiar lugar desse impulso de formacao, na segunda
e na terceira edicdo do ensaio Uber den Bildungstrieb, em 1789 e 1791, Blumenbach
incluiu uma gravura ao final onde duas serpentes se enlagcam ao redor uma da outra,
a cena tem lugar em um silvado, diante de uma rocha onde plantas parecem brotar,
0 autor escreve que a gravura, apresentava “uma decente, mas muito significativa,
representacao do prazer, que, como sabem os conhecedores da natureza, é resultado
do Impulso de formagdo” (BLUMENBACH, 1789, p. v). Essa singela declaracao, que se
encontra antes da abertura do texto, na parte sobre o significado das gravuras, mostra
o quao longe foi Blumenbach. O préprio prazer, ligado aos mecanismos de reproducao,
o prazer do sexo, é fruto também desse impulso que se relaciona a tudo que é vivo.

Esse impulso permitiu que se pensasse um modelo, uma tipologia do corpo vivo
que se fazia de acordo com a formulagao de leis da organizacao vital, aquilo que em
Stahl se apresentava sob a égide da alma, conceito difuso e problematico, no escopo
vitalista de Blumenbach, se torna o substrato generalizante que permitiu que se
pensasse as formagdes vivas, bem como sua manutencao, a partir de leis observaveis,
que nao apresentam a propria articulacao do impulso de formagao, mas seus efeitos,
oferecendo possibilidades de legislacao que a alma Stahliana nao permitiria. Mais
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do que um principio vital de autorregulacao, conservacao e reproducao, o impulso
proposto por Blumenbach fornece uma espécie de principio de razao suficiente das
forcas vitais que formam os diversos érgaos, mas é também um impulso que permite
as acoes dos viventes e de suas partes. Como nos indica Duschesneau, “o recurso ao
Bildungstrieb oferece as garantias conceituais requisitadas, pois se manifesta a partir
de dois sémens e assegura as modalidades estruturais de um tipo, assim como as
circunstancias manifestas de uma estabilidade suficientemente posta”(DUSCHESNEAU,
2012, p. 504).

Diante dessa modalidade estrutural, aquilo que era restrito ao devir dos corpos
individuais se vé transportado para um ambiente tipoldgico que incide nas manifestagcoes
das espécies: como esse principio nao pode existir em separado dos seus elementos
constituintes, nao podendo ser explicado em termos destes constituintes, numa chave
que transpde para espécie aquilo que se via vinculado ao organismo individual, o
Bildungstrieb teria um carater totalmente diverso do de seus constituintes, ele seria
imanente a suas configuragées. O impulso de formacgao nao é um efeito da organizacao,
ou uma propriedade que emerge da organiza¢ao, mas algo postulado numa estrutura
causal que explicaria a organizacao e suas generalizacdes tipoldgicas na direcao das
espécies.

Kant teria rejeitado essa forca, ou qualquer nogao que lhe seja andloga, como
constituinte da natureza. Podemos dizer que para o autor da Critica da faculdade de
julgar um tal impulso de formacgao pode ser apenas um conceito regulador, que ajuda
o naturalista a tentar compreender as operacdes da natureza. A terceira critica traz
um esfor¢o para fazer com que as ciéncias da vida se tornem auténticas ciéncias. Kant
mantém que, para compreender tanto a organizagao como as operagdes dos seres
vivos, o investigador teria de assumir uma causalidade teleolégica, mas ndao em uma
aplicacao puramente mecanicista, visada que ainda tinha ecos em finais do século
XVIIl, nas palavras de Kant:

E inteiramente certo que n&o podemos, seqgundo meros principios mecanicos
da natureza, conhecer suficientemente os seres organizados e sua possibilidade
interna, muito menos explica-los; e tdo certo, com efeito que se pode dizer sem
hesitacdo que é absurdo para seres humanos sequer conceber este projeto, ou
esperar que possa surgir um Newton capaz de explicar a geragao de um talo de
grama que seja segundo leis naturais que nenhuma intencao tenha ordenado
[...]. (KANT, 2016, p. 296)

Trata-se de pensar uma finalidade para que os processos do ser vivo (isto &, o
organismo) seja intelectualmente tratavel. Nessa perspectiva para pensar a propria
organizagao da natureza animada como resultado de um tipo de causalidade na qual
a ideia ou o plano do todo produz as relagoes especificas e formais das partes umas
com as outras. Esse assumir uma finalidade pode ser apenas heuristico, um“como se”.
Ja que nao podemos apreender a“infinita multiplicidade das leis naturais particulares,
trata-se de arranjar um outro principio heuristico que afaste e também legalize a
contingéncia dessas leis particulares. Essa legalidade nao poderia ser realizada no
ambito do simples entendimento, ela exigira o uso da razao. O organismo, entao,
passa a ter um lugar sistematico que faz com que ele seja uma imagem privilegiada
da ideia de um todo (Cf. MARQUES, 1987). Nesse sentido, o organismo, ou ainda, a
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reflexao sobre ele, permitiria determinar uma faceta suprassensivel que, ao nos mostrar
a introducao do principio teleoldgico, para erradicar a contingéncia da natureza e de
suas leis, apresenta o conceito de finalidade como consequéncia dos limites precisos
de nosso entendimento na relagao com a totalidade dos particulares.

Nessa construcao, Kant nao deixou de buscar em Blumenbach alguma sorte de
auxilio. E celebre uma carta de Kant a ele de 5 agosto de 1790:

Meu outrora auditor, o doutor Jachmann, que tem a honra de vos entregar
essa carta e espera aprender convosco como passar um tempo proveitoso
em Gottigen, me da a chance de agradecer mui sinceramente pelo envio, no
ultimo ano, de sua excelente obra Sobre o impulso de formagdo. Eu encontrei
muita instrucao em seus escritos. Mas 0 seu novo escrito possui uma relacao
muito préxima com ideias que me ocupam; o senhor une dois principios — o
fisico-mecanico e o modo puramente teleoldgico de explicacdo da natureza
organizada. Esses sdo modos que ndao costumamos pensar como unificaveis.
Mas trata-se de uma ideia que requer a confirmacao pelos fatos que o senhor
fornece. Eu tentei mostrar minha divida com a instrucao que o senhor me legou
em uma citacao que vocé vai encontrar no livro que Lagarde, o livreiro, ird te
enviar. (KANT, 1999, p. 354)

A carta pode nos apresentar mais similaridades do que em realidade, mas nao
podemos esquecer que Kant introduziu a nocao de Bildungstrieb no seu longo apéndice
“Doutrina do método da faculdade de julgar teleoldgica”. Nele, como em Blumenbach,
Kant apresenta essa no¢ao tanto como uma solucao ao problema da origem da forma
do organismo, assim como uma via para se compreender como o organismo atinge
os fins especificos de sua espécie. Nessa ultima consideragao, em sua terceira critica,
Kant nos traz duas concep¢des que dominariam as teorias da vida no século XIX.
A primeira, a do Archetypus, a segunda, menos precisa, a de um desenvolvimento
gradual das formas vivas. Nessa discussao, o fildsofo de Konigsberg admitiu que as
espécies dos animais, apesar de sua variedade, parecem seguir certos padroes. Essas
duas manifestacées de uma espécie de organizacao proposital, no juizo de Kant,
poderiam ser compreendidas como um produto de uma intencionalidade, algo que
atua conscientemente por meio de fins, um intelectus archetypus.

Podemos pensar que é por isso que ele achou o principio de Bildungstrieb
atrativo, pois ele permitiria ao cientista da vida que apenas a matéria organizada
pode causalmente produzir a matéria organizada. Para ele esse impulso de formacao
uniria, como mencionado na carta, consideracées mecanicas com a teleologia. O
préprio autor do termo Bildungstrieb, como vimos, ligava esse principio a teoria da
gravitacao de Newton, e discriminou leis naturais distintas especificadas pela forca.
Como o principio tinha esse viés, digamos, newtoniano, ele soou mecanicista, e como
tal poderia desempenhar um papel no juizo cientifico acerca do organismo. Ele também
implicava em uma causalidade que possuia uma série de recursos intelectuais que
marcaram o pensamento sobre a vida. Como Kant diz em sua terceira critica:

Nessa teoria da epigénese ninguém foi mais longe, seja no sentido de priva-la,
seja no sentido de fundar os auténticos principios de sua explicacao, limitando
em parte o seu uso desmesurado, do que o Sr. Conselheiro Blumenbach. Ele
comeca toda explicacao fisica dessas formacdes pela matéria organizada. Pois
que a matéria bruta possa ter-se formado a simesma originariamente segundo
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leis mecanicas, que a vida possa ter surgido da natureza do inanimado, e que
a matéria possa ter adotado por ela mesma a forma de uma finalidade que se
conserva a si mesma, tudo isso ele explica, corretamente, como contrario a
razao; mas ele deixa para o mecanismo da natureza, sob este principio para nés
insondavel de uma organizacdo originaria, uma parte indeterminavel, mas que
ao mesmo tempo nao podemos deixar de reconhecer, e na qual a faculdade
da matéria (a diferenca da forca formadora meramente mecanica, que estd
sempre presente nela) em um corpo organizado é por ele denominada impulso
formador (ficando como que sob as instrucdes e direcdao superior da primeira)
(KANT, 2016, p. 321)

Para Kant, o engendramento do impulso de formacao ou formador era abalizado
por nossa experiéncia das propriedades que indicariam a epigénese dos organismos.
Mas no cerne das ciéncias da vida, que aqui buscamos expor, ha ainda uma objecao da
parte de Kant: para ele, o organismo é aquilo em que“todas as partes sao reciprocamente
meio e fim”. Nesse ponto, ndo poderiamos explicar a razdao da existéncia de uma
parte em particular, exceto se a entendermos como o objetivo de certos processos
fisiolégicos, ou como meio para que se atinjam certos processos ou estruturas. Temos
de conceber um organismo como realizando uma gama de designios e propositos,
emboraisso ndao tenha um papel constitutivo na explicacao cientifica. Portanto, como
ja adiantamos, principios como o de Bildungstrieb passam, na filosofia de Kant, por um
deslocamento, pois eles apenas podem exercer uma funcao heuristica. Esse tipo de
principio, para usar a terminologia Kantiana, resulta de um uso reflexionante do juizo,
ou seja, um juizo em que o geral ndo é dado, apenas o particular. E nessa busca poruma
generalidade que a reflexao podera lancar mao dessa sorte de conceito, mas sem que
se atribua tais conceitos as coisas mesmas. E nesse sentido que Lebrun vai dizer que
esse“encontro de Kant com Blumenbach ultrapassa a histéria dos conceitos biolégicos:
gracas a deducao kantiana da epigénese, um conceito inédito, o de vir-a-ser, abre-se
um caminho entre: 1° a evolugao no sentido do século XVIII (o pré-formacionismo); 2°
a evolucao tal como a entendera o século XIX” (LEBRUN, 1997, p. 627).

Nesse sentido, se entendermos a biologia como ciéncia que se fez desenhar, em
seus estudos da vida, como uma ciéncia do século XIX, podemos pensar com Cassirer
que a “critica do juizo marca a mudanca de rumo decisiva, pois nela, ainda que sem
abandonar o enlace entre a biologia e a fisica matematica, ja se afirma a‘autonomiaj, uma
independéncia metodoldgica das leis da segunda em respeito a primeira. Surgia assim
um novo problema, que dali por diante ja nao poderia passar ao largo as investigagoes
bioldgicas, qualquer que fosse a orientacao de seus seguidores” (CASSIRER, 1998, p.
149). Sem discordar plenamente do autor da Filosofia das formas simbdlicas, devemos
pensar que essa guinada possui uma histoéria e que, sob a luz dessa histdria do conceito
de organismo, as luzes sobre os impactos da revolugao copernicana no pensamento
acerca da vida ganham maior nitidez. Lembrando uma vez mais Lebrun, ela se deve a
um casamento entre Kant, ou seja, a filosofia critica, e Blumenbach, representando a
fisiologia do século XVIII. E sob a figura desse casamento que a questao do organismo
foi aqui abordada, da sua postura inaugural, relacionada a conservacao e a alma,
em Stahl, passando pelo impulso imanente de Blumenbach, chegando aos recursos
heuristicos em vias da reflexao kantiana, o pensamento acerca da vida, no século das
Luzes, se confunde com o pensamento em torno do organismo e suas consequéncias.
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